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Giris

Kuran terminolojisinde en ¢ok kullanilan kavramlarin baginda zuliim
ve tlirevlerinin geldigi; bir ayetten hareketle de en biiyiik zulmiin sirk; en
bityiik zalimin ise miigrik insanin oldugu soylenebilir.' Gergekliginde stiphe
bulunmayan Kuran-1 Kerim'in ayetlerinden, hadis ve diger kaynaklardan
anlagildig1 tizere dnceki inkarci toplumlarin karakteristik 6zelliklerini tagiyan
Mekke toplumu, sirk ideolojisine dayali gaddar, zalim ve despot elit bir tabaka
tarafindan idare edilmistir. Onlarin kurdugu sistem tamamen adaletsizlik,
hukuksuzluk, insanlarin fitri/6zliikk haklarini devre disi birakan ozellikler

tagimaktaydi.

Sozii edilen toplumun sahsinda biitiin insanliga fesahat, belagat ve
siirsel formatta hitap eden Kur’an, bir taraftan onlarin edebiyatla ugrasanlarini
derinden sarsmig; diger taraftan ise mele’/oncili, miitrefin/miireffeh ve
aristokrat kesimin zuliimlerini ve zuliimden kaynakli ne tiir cezalara
katlanacaklarini dile getirmistir. Tevhid ve sirk arasinda gecen bu miicadelede
Kur’an’in kisa bir siirede basariya ulastigi, dost diigman herkes tarafindan kabul

edilmistir.

Kur’an, zulmedenlerin bilgisizce arzu ve ihtiraslarina uyduklarini; bu
itibarla haktan sapanlarin, hatta sapmalarinda direnenlerin dogru yola
giremeyecekleri ve hicbir zaman yardimcilarinin da olamayacagini
bildirmigtir.? Kur’4n, sosyal iliskiler baglaminda zuliimden, cevrii cefadan s6z
etmekle beraber, kalin ¢gizgilerle soz ettigi zuliim ¢esidi, genellikle Allah’a sirk

kosan miisriklerin zulmiidiir.

[slam’a giren biitiin milletlerin alimleri tarafindan tefsirler telif
edilmis, eserler kaleme alinmigtir. Ilim adamlarindan Carullah Zemahseri

(6.538/1144), tefsirinde birgok konuya dair yorumlarda bulunmakla birlikte,

1

Kuran Yolu Medli, haz. Komisyon (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), Lokman
31/13.
2 er-Rtim 30/29.
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adaletin zidd1 olan zuliim kavramina ayri bir 6nem verdigi miisahede
edilmistir. Onun bu hassasiyetinin, mensup oldugu kanaat ¢cevresi Mutezilenin
bes temel ilkeleri arasinda tevhidden sonra “adalet” kavraminin
bulunmasindan ileri geldigi soylenebilir.’ Aslinda Zemahserinin tizerinde
durdugu zuliim kavramina, hi¢bir miiminin sarfi nazar etmesi veya bigane
kalmasi1 sz konusu degildir. Nitekim sosyal iliskiler noktasinda Yiice Allah'in
emrettigi ve gerceklesmesi noktasinda biitiin insanlarin 6zlem duydugu ilk
yiice erdem, adalettir.* Bu ¢aliymada, “Her sey ziddiyla kaimdir” fehvasindan
hareketle adaletin zidd1 olan zulme dair Carulldh Zemahserinin (6.538/1144)

getirdigi yorumlar ele alinacaktir.

Konunun daha iyi anlagilmas:i i¢in oncelikle zuliim kelimesinin
etimolojik cergevesi ¢izilecek, daha sonra zulme miiradif kelimeler ve zulmiin

gesitleri degerlendirilecektir.
1.Zuliim ‘,JLM Kelimesinin Etimolojik Cergevesi

Arapca bir kelime olan zuliim, z-1-m fiil kokiinden tiiremis bir mastar
isimdir. Haksiz davranmak, hakkin1 vermemek, haddi agarak hareket etmek,
gaddar ve despot tavirlar takinmak demektir.” Sayilan ozellikleri tagiyan

kimseye de rJL!: /zalim denir. Cogulu zalimin olarak gelir. Cok zulmedene ise

pUa /zellam denir.°

Aydinhigin ve fitratin sembolii olan adaletin ziddidir. Bu itibarla
karanlik anlamina gelen zulmet (cogulu: &Ll /zulumat) kelimesi de z-1-m

fiilinden tiiremistir. Bu nedenle Kur’an’da Islam, miifret/tekil kipinde nur;

Mu'tezile inang sistemini olusturan ustilu hamse/bes temel prensibine (tevhid, adalet, el-menziletu

beyne'l-menzileteyn, vad-vaid, el-emru bil-martf ven-nehyi anil-miinker) dair bkz. Ebu’l-

Hiiseyin Hayyat, Kitabil'l-intisar ver-redd ald ibn Ravendi el-miilhid (Kahire: Dari’l-Kitiib el-

Misriyye, 1925), 126; Irfan Abdilhamid, Dirasat fi'l-firak vel-akaid el-Islimiyye (Bagdat:

Matbaatit’l-rsad, 1967), 94.

* en-Nahl 16/90.

5 Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Miicemii’l-Liigati'l-Arabiyye el-mu'dsira (Kahire: Alemivl-
Kiitiib, 2008), 2/1438.

¢ Ebt Abdillih Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Mélik et-Tai el-Ceyyani, Tkmalir’l-i 14m bi-

teslisi’l-keldm, thk Sa'd b. Hamdan el-Gamidi (Mekke: Camiatu Ummu’l-Kuri, 1984), 2/401.

*3
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Islam dis1 ideolojiler ise cemi/gogul kipinde zulumat diye nitelenmistir.” Ad
gecen kelime, cesitli miigtaklariyla Kur’an’da yuzlerce kez gegmistir.® Zulim,
ozde fitrata aykir1 oldugundan hadiste karanlik olarak nitelenmis ve ‘.J.LS\
Ll ¢35 GGl “Zuliim, kiyamet giinii karanbk olarak gelecektir” diye
buyurulmugtur.” Kur’an-1 Kerimde iki ayette'® korle gorenin kiyaslanmasi
yaninda “ntir” ile “zulumat/karanliklar” kiyaslanmis ve birbirinin zidd1 olarak
nitelenmistir. Ciinkii zulmiin esas nosyonu karanhga c¢iktigi gibi nurun

olmadig1 yerde de géorememek, yol yordam bulamamak s6z konusudur.

Istilahi anlamda zuliim, bir seyi yerli yerine koymamaktir."" Allah’1rab
olarak kabul edeceklerine dair misak veren bir¢ok insanin, diinya hayatinda
iman yerine kiifrii segmeleri, buna 6rnek olarak verilebilir."> Zemahseri,
zulmiin onursuz kimselerin karakteristik ozellikleri arasinda yer aldigini,
namuslu ve serefli kisilere 6nerilmesi halinde, onlarin zuliimden, cevru cefaya
yaklagmayacaklarini séylemistir."” Zemahseri, ayn1 eserinin bagka bir yerinde

zulmeden makam sahiplerinin, diinyada mazlum ve magdurlarin

7 Bkz. el-Bakara 2/257; el-Maide 5/16; Ibrahim 14/1, 5.

¥ Kelimenin biitiin tiirevleriyle gecen ayetler icin bkz. Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mii‘cemii’l-
miifehres li elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (Istanbul: el-Matbaatii’l-Islamiyye,1982), 434-439.

° Buhari, “Mezalim”, 9; Miislim “Birr” 56.

0 er-Ra'd 13/16; Fatir 35/19.

I Ebiyl-Hasan Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhkem vel-muhitiil-a ‘zam, thk. Abdiilhamid
Handavi (Beyrit: Dérﬁ’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 10/23; Ebirl-Kasim Zeyniilislam Abdilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, thk. Ibrahim el-Besytini (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye, ts.),
1/486; Ebirl-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdiilcabbar es-Semni, Tefsirii’l-Kuridn (Riyad:
Daril-Vatan, 1997), 1/68. Zamansiz ekilen ekinin bitmemesi ve helakinden dolay1 zarara
gireceginden ciftci kendisine zulmetmis olmaktadir. Bkz. Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib
el-Maverdi, Tefsirii’l-Kur dn (en-Niiket ve'l-uyiin), (Beyrtt: Dérti’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1992), 1/418;
Ebirl-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen el-Bikai, Nazmiid-diirer fi tendstibi’l-ayat
ve’s-siiver (Kahire: Darir’l-Kitabi'l-Islami, ts), 4/424.

"2 Ebt Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kurdn (Beyrat: Dari
Ihyé et-Turasi’l-Arabi, 1420), 2/218; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiii‘ li
ahkami’l-Kuridn (Kahire: Dart’l-Kittibi’l-Misriyye, 1964), 7/256; Fahreddin Rézi, Mefatihii’l-gayb
(Beyrtit: Darii Thya et-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 8/338; Ebti Hafs Siracuddin Omer b. Ali Ibn Adil en-
Nu‘mani, el-Liibab fi ‘ultumi'l-kitab (Beyrat: Dari’l-Kitiibi'l-[lmiyye, 1998), 5/486.

¥ Cérullah Ebt'l-Késim Mahmd ez-Zemahseri, Atviku ‘z-zeheb fi'I-mevi‘iz ve ‘I-hutab, thk. Ahmed
Abdir't-Tavvab Avd (Kahire: Darir'l- Fadile, ts.), 9.
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beddualarina hedef olacaklarini, ahirette ise Allahin rahmetinden mahrum

kalacaklarini bildirmistir.™

2.Zuliim ile Esanlamli Bazi Kavramlar
2.1.Bagy/ ;i

Zuliim sozciigli ile basta bagy olmak {izere esanlaml birden fazla
kavramin oldugunu séyleyebiliriz. B-g-y fiilinden tiiremis olan bu kelime bir
seyi dilemek', bedendeki yaranin cerahat baglamasi'®, yeryiiziinde fesat
¢ikarma, biiyiiklenerek azginlik yapma'’, haddi agip diismanlik besleme'®, asi
olma, bagkasina zuliim ve haksizlik etme'®, mesru yoldan sapma, adalet iizere

olan otoriteye bas kaldirma® ve yagmurun bol yagmasi*' gibi anlamlara gelir.

Bagy kelimesini ikiye ayiranlar olmustur. Bunlardan birincisi adalet
erdeminden ihséna, farz olan seylerden nafile ibadetlere gegis; ikincisi ise kotii
olan bagydir ki haktan batila, yakinden siipheye diigmektir.”> Bagy kelimesi,
davranislarda azginlik gésterme anlamina geldigi gibi zina ve fuhugs anlamina

da gelmektedir.®

" Zemahseri, Atviku ‘z-zeheb fi'l-mevi‘iz ve I-hutab, 13.

' Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacii’l-artis min ceviahiri’l-kdmis, thk. Heyet (Kéhire: Dari’l-
Hidaye, ts), 37/179.

16 Ebiv'l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Miitemii mekdyisi’l-liiga (Beyrtt: Dari’'l-Clyl, 1991), 1/271-272;
Ebirl-Kasim Mahmd ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga (Beyrat: Déri'l’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,1998), 1/70.

7 Ebt Fadl Ceméluddin Muhammed Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab (Beyrat: Darii Sadir, 1414), 14/79.

% Tbn Faris, Mu'cemii mekayisi’l-liiga, 1/271; Ebirl-Beka Eyyib b. Misa el-Hiiseyni el-Kirimi, el-
Kiilliyat mu'cemiin f¥l-miistlahdti ve'l-fiiritk el-Arabiyye (Beyrit: Milessesetiir-Riséle ts.), 251.

¥ Hucurat 49/9. Bu konuya dair bkz. Ebti Nasr Ismail Ali b. Hammad Cevheri, es-Sthdh tacu’l-luga ve
sthahw’l-Arabiyye (Kahire: 1958), 6/2281.

2 Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Miitemiil-Liigati’l-Arabiyye el-mu@dsira (Kahire: Alemiil-
Kutiib, 2008), 1/229; Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-medcim el-Arabiyye (Bagdat:
Vizaretii’s-Sekafe ve'l-11am,1979), 1/388.

*! Cevheri, es-Sthah tacw’l-luga ve sthihu’l-Arabiyye, 6/2281.

22 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, thk. Safvan Adnan ed-Déavudi (Dimask: Darii’l-Kalem, H/1412), 136.

2 Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cembheretii’l-liign (Beyrat: Dari’'l-Ilm 1i'1-
Melayin, 1987), 1/370; Ebirl-Kasim Mahmd ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil
ve ‘wytini’l ekdvil fi vucithi’t-tevil (Beyrtt: Dart’']-Kitabi'l- Arabi, 1987), 3/239.

*5
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Carullah Zemahseri, _di bega sdzciigiinii zuliim olarak kabul etmis?

ve Ibn Abbas’tan (6.68/688) “Sayet bir dag, baska bir daga azgin davransaydi,
azginlik eden dag paramparca olurdu” mealinde bir nakilde bulunmugtur.”
Miiellif, bunun yani sira en ¢abuk kabul edilen hayrin, akrabalik baglarina
(sila-i rahm) 6nem verme; en ¢abuk cezalandirilan giinahin ise bagy/azginlik

oldugu’® hadis rivayetini vargulamigtir.”’
2.2.Cebbar/ ,.»Jl

Arapca bir kelime olup ash c-b-r fiilidir. Bir seyi zorla yapmak,
acimasiz, merhametsiz, sefkatsiz davranarak diizeltmek, dizayn etmektir.

Ornegin sair bu kavrami su misrasinda kullanmistir:
s Y ) 525 36
llah/Allah, dini diizeltmis; o da diizelmistir.?®
[sm-i faili cabir/ jl;Jl iken miibalaga kipi ise cebbdr/;esi seklindedir.

Onun bir tiirevi olan icbdr/5usY! kelimesi zorlamak, mecbur birakmaktir.”

Tacabbere/ ;255 ise biiyliklenmek, calimla yiirimek demektir.*

Cebbar, ayni zamanda Allah’in sifatlarindan biridir; istedigini yapan
ama kullarina hi¢cbir zaman zulmetmeyen anlamina gelmektedir. Bagka bir
ifadeyle el-Cebbar sifaty, yarattiklarini istedigi sekilde sevk idare eden, cebr ile

-yani icbar- eden egemen gii¢ demektir.’! Yiice Allah, kendisinin cebbar

* Zemahseri, Kessf, 4/87, 223.

» Zemahseri, Kessdf, 2/340.

2 bn Mace “Zithd”, 23.

7 Zemahseri, Kessdf, 2/340.

2 Bkz. Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/120; Isfahani, Miifredat, 183.

» Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Miicemiil-Liigati’l- Arabiyye el-muGsira, 1/340-341.

¥ Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-me‘dcim el-Arabiyye, 2/136; Ebt Said Nesvan b. Sad b.
Ubeydullédh b. Nesvan el-Himyeri, Semsw’l- Giltim ve devad i kelami’l-Arab mine’l-kiilim (Beyr(t:
Darir'l-Fikr el-Muasir, 1999), 2/989; Ahmed Muhtar Abdilhamid Omer, Mii'cemii’l-Liigati’l-
Arabiyye el-mudsira,1/341.

! Zemahseri, Kesgdf, 4/509.
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oldugunu®, zatina iman edenlerin ne kendilerine ne toplumlarina karsi cebbar
olmadigini®; aksine miigrik ve inkarcilarin ceberrut davrandiklarin:

buyurmugtur.*

Kur'anda birgok ayette 1.2 r;Um S3& &i/ “Allah kullarina zulmetmek
istemez” diye buyurmustur.” Yani kullarindan bir kismini helak etmesi, onun
adalet ve hakkaniyetine uygun bir islemdir. Cilinkii onlar, yaptiklarinin
karsiligini  gormektedirler. Zemahseri, ayetteki zulim so6zciigliniin
nekre/belirsiz olarak vurgulanmasini, Allah’in, kullar1 i¢in zulmiin higbir

cesidini dilemediginin bir gostergesi olarak ifade etmistir.*
2.3.Tugyan/5LLi

Tugyan, Asli ta-4 olan bu kelime genellikle sinir1 agmak, zulmetmek,
bask: uygulamak, fazla ileri gitmek, tiranlik ve despotluk yapmak kiifiirde ileri

gitmektir.”” Tugyan sozctigi, bu fiilin mastaridir.”®

Tugyan sahibi kimse, siirekli kibirli oldugundan onun bu vasfi, “dagin
ug tepesi” anlamina gelen “et-tagyatu” kelimesiyle muadil tutulmugtur.” Taga,
suyun sele doniistip yiikselmesi, daha sonra yatagindan cikip tagkinlik yapmast
demektir.®” Nitekim Kuran, Hz. Nuh’un Tufan olayinda suda bogulup helak
olmasini ¢Gl Gb & “su, tugyan ettiginde/bastiginda” bu fiil ile agiklamigtir.*!
Kuran, Allah’in koydugu ilke ve prensiplere karsi ¢ikan, toplumu inkar tizere

sekillendirmeye calisan, kotii yola siiriikleyen kisi, grup ve ideolojiler i¢in

32 Kaf 50/45.

* Meryem 19/14.

1 el-Maide 5/22; Had 11/59.

% Al-i Imréan 3/182; el-Enfal 8/51; el-Hac 22/10; Fussilet 41/46; Kaf 50/29.

% Zemahgeri, Kessdf, 4/165.

7 Ebtt Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn (Beyrat: Darii Mektebeti’l-Hilal, ts.),
2/42.

3 Ibn Side el-Miirsi, el-Muhkem ve'l-muhitii'l-a ‘zam, 6/8.

* Ferahidi, Kitabi'l-Ayn, 4/436.

1 Tbn Direyd, Cemheretii’l-liiga, 2/919; Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-liiga, 3/412; Zemahseri, Esdsii’]
beldga, 1/606.

1 el-Hakka 69/11.
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&,elhall “tagt” nitelemesinde bulunmustur.*? Bazen tekil kipinde sahislar

icin®® bazen bir topluluk i¢in taga fiili kullanilmigtir.**
2.4.Uliivv/ §14Ji

Asl a-1-v fiilinden tiiremis olan ve algakligin zidd1 uliivv kelimesi,
sozciik anlami biyiiklik ve yiikseklik®, makamin yitksek olmasi; olumlu
anlamda ise gan, seref ve makam sahibi demektir.*® Bu karaktere sahip olan
kimse, bagkasina karsi biiytiklik ve istiinlik taslar; muhatabini kiigtimser,

asagilar, tahkir eder.

Bu konuda Kuran, Firavun’un iilkesinde ululuk/biiyiikliik tasladigini,

;* ondan cesaret alan

daha kolay somiirsiin diye halkini gruplara ayirdigini
biirokrat kesiminin de kibirlenip bobiirlendigini*® haber vermektedir Ayrica
yeryliziiniin egemenlik ve vaziyet etme misyonunu, yeryiiziinde biiyiiklitk
taslamayan ve bozgunculuk ¢ikarmak istemeyen kimselere verecegini, en giizel

sonucun da onlarin olacagini bildirmistir.*

Zulim kelimesi ile miiradif baz1 kavramlar: kisaca belirtikten sonra

simdi de zulmiin ¢esitleri hakkinda bilgi vermeye caligalim.
3.Zulmiin Cesitleri

Zulmiin, sozciik anlamu itibariyle gerek az gerekse ¢ok olsun, haddi
agma ve haksizlik yapma anlamlarina geldigi konusunda fikir birligi vardir.

Bundan dolay1 zuliim hem biiyiik hem kiigiik giinahlar i¢in kullanilmistir.

[slam alimleri, ayetlerden hareketle zulmii {i¢ kisma ayirmiglardir:

* Tagat kavrami ve taga fiilinin tirevleri igin bkz. Abdilbaki, el-Mutemii’l-miifehres li elfdzi’l-
Kurtni’l-Kerim, 426-427.

43 Taha 20/24, 43; en-Naziat 79/17.

* es-Saftat 37/30; ez-Zariyat 51/53; et-Tor 52/32; es-Sems 91/11.

% Isfahani, el-Miifredat, 582-583.

%6 en-Nisa 4/34; el-Isra, 17/43; el-Hac 22/62.

17 el-Kasas 28/4.

8 el-Mi'mindin 23/46.

¥ el-Kasas 28/83.
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3.1.Miikellef insan ile Allah Arasindaki Zuliim

Kuranda kafir ve misgrikler, zalimler diye nitelenmistir. Basta
Zemahgeri olmak iizere diger biitiin mifessirler, zLe ‘.JJA 3301 &) “Sirk, elbette

en biiyiik zuliimdiir™™®

ayetinden hareketle sirkin en biiyiik zuliim oldugu
konusunda goriis birligi icindedirler. Zemahseri’ye gore sirkin en biiyiik
zuliim olmasinin gerekgesi ise insanlarin, biitlin nimetlerin sahibi Yiice Allah
ile hicbir nimetin sahibi olmayan insani esit tutmasidir. Bu nedenle bu zuliim
cesidi, affedilmemekte, ona iligkin hi¢cbir mazeret kabul edilmemektedir.
Cunki miusrikler, ilahi 6gretilerin yalan oldugunu, Allah’in bu minvalde
hitkiimler indirmeyecegini iddia etmis; bu zuliimleri nedeniyle de lanete

ugramiglardir.”

Sozii edilen ayetin yani sira zalimlere lanetin okunmasi®, Allah
diledigini bagislarken zalimlere acikli/elim bir azabin hazirlanmas1*, insanlar1
saptirmak i¢in Allah’a iftira edilmesi®, Allah’in ayetlerini yalanlayanin en
zalim olarak tanitilmas1® gibi ilahi haberlerin verdigi diisiince ve davraniglar,

bunu desteklemektedir.

Allah'in  mescitlerinde onun anilmasini engelleyen ve islevlerini

yitirsin diye ¢alisanlar da inkarci zalim kapsaminda degerlendirilmistir.”’

Zemahseri, ayetteki hiikmiin cins olmasi nedeniyle biitin mescitleri

* Lokmén 31/13.

! Ebil-Kasim Mahmiid ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamidi't-tenzil ve ‘uyimi’l ekavil fi
vucihi’t-tevil (Beyrat: Darirl-Kitabi'l-Arabi, 1987), 3/493-494. Ayrica bkz. Ragib el- Isfahani,
Tefsir, thk. Muhammed Abdiilaziz Besytini (Tanta: Killiyeti’l-Adab, 1999), 189; Razi, Mefatihii’l-
gayb, 4/12,17/331; ibn Adil en-Nu‘mani, el-Liibab fi ‘uliimi'l-kitab, 10/459.

52 Bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Ibn Acibe, el-Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-Kur ani’l-
Mecid (Kahire: ngr. Hasan Abbis Zeki, 1998), 2/520.

% Had 11/18.

51 el-Insan 76/31.

> el-Enam 6/144.

*¢ el-Enam 6/93; ez-Ziimer 39/32.

°7 el-Bakara 2/114. Zalimlikte ileri gidenlere dair bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mii‘cemii’l-
miifehres i elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, 438.

*9
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ilgilendirdigini, onlardan herhangi birinde Allahin anilmasini engelleyen

kimse, zuliim ve haksizlikta ileri gittigini belirtmistir.*®
3.2.Kisi ile Diger Insanlar Arasindaki Zuliim

Zulim ¢esitlerinden ikincisi, kisi ile diger insanlar arasinda vuku
bulan haksizliktir. Bu kisma insanlarin diger insanlara veya canlilara kars
isledikleri suglar girmektedir. Malum oldugu iizere haksizlik yapana “zalim”,

haksizliga ugrayana ise “mazlum” denir.

Sosyal ve ekonomik hayatin bulundugu siirecte insanlar arasinda
ceza-i miieyyide gerektirecek bazi miinazaa ve miinakagalarin meydana
gelmesi dogaldir. Bu esnada zulme ugrayan ve cani yanan mazlumun, hasmina
girkin sozler sarfetmesi onun beser olmasinin bir sonucu olarak
degerlendirilmelidir. Kur'an, Allahin, haksizliga ugrayanlar1 hari¢ tutarak
diger insanlarin ¢irkin s6z sOylemelerini sevmedigini belirtmigtir.”
Zemabhserl, sozii edilen ayetin, mazlumun kot s6zlerini istisna ettigini, zalime
bedduasini alenen dile getirmesini; hatta birisi kendisine sévdiigiinde onun da
misliyle hareket edebilecegini igerdigini sdylemistir.” Mazlumun nasil hareket
edecegine dair goriis birligi oldugu sdylenemez. Bazi miifessirler mazlumun,
haddi agmadan ve bizzat ikinci bir zulme neden olmamas: sartiyla olay:
glindeme getirebilecegi®, bir kismi ise zalimin bagislanmasinin daha hayirh

olacag goriigiinii paylagmigtir.*

% Zemahgeri, Kessdf, 1/179.

** en-Nisa 4/148. Taberi, ayetin kapsamina misafir edilmeyen dahil olmak {izere malinda veya caninda
haksizliga ugrayan, gordigii zuliimleri acikga seslendiren, zalime beddua eden ve bu konuda
Allab'in yardimuni isteyen kimselerin girdigi goriisiindedir. Bkz. Ibn Cerir et-Taberi, Cami i’l-
beyan fi tevili’l-Kuriin (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 9/351-354.

¢ Zemahseri, Kessdf, 1/582.

¢! Bkz. Ebtt Muhammed Abdulhak b. Galib b. el-Muharibi Ibn Attyye, el-Muharreriil-veciz fi tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz (Beyrat: Daril-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 4/1101; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed Vahidi en-Nisabiri, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, thk. Komisyon (Beyrit:
Dari’l-Kiitiibi - 1lmiyye, 1994), 2/134; Ebii’'l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdiilcabbar es-
Semani, Tefsirii’l-Kurn (Riyad: Darirl-Vatan, 1997), 1/496; Begavi, Medlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-
Kurin, 1/16.

2 Taberi, Cami ‘W’l-beyan fi tevili’l-Kurin, 9/344.



flahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler

Ayetlerde bir kotiiliigiin cezasinin ona denk bir kétiiliik oldugu ama
hakkindan feragat edip bagislayan, hasmiyla arasinda barisa 6nciiliik edene
Allah’in miikafat verecegi, bunun yani sira zalim kimselerin Allah katinda

sevilmedigi vurgulanmistir.”®

Diger insanlara edilen koti s6z de zulim kapsaminda
degerlendirilmistir. Bazilarina gére mazlum kimsenin kendisine yapilan:
bagislamas1 mendup sayilirken; bazilarina gore ise mendup kabul edilmigtir.
Zemabhgeri, bir keresinde Hazret-i Zeyneb'in, Hz. Peygamber’in huzurunda,
Hazret-i Aige'ye (6.58/678) kotii soz soylemesi nedeniyle Hz. Peygamber,
Zeynep'ten bunu yapmamasini istedigini ama ayni seye devam etmesi iizerine

Hz. Peygamber’in, Aise’ye karsilik vermesini istedigini nakletmistir.**
3.3.Kisi ile Nefsi Arasindaki Zuliim

Sosyal iligkiler neticesinde meydana gelen kisi ile diger insanlar
arasindaki zuliim ve kiginin nefsi arasindaki zuliim tiirleri, ilk zuliim tiiriinden
farklilik arz etmektedir. Zira birinci tiir, cehennemde ebedi kalmay1

gerektirirken, digerleri ise farkli cezai islemlere maruz kalmaktadir.

Cennete yerlestirilen Hz. Adem ile egine, bir agag harig oradaki biitiin
nimetlerden bol bol yemeleri imkéani verildigi halde onlarin s6z konusu
agactan yemeleri, “nefislerine zulmetme” geklinde nitelenmistir.”> Yemen
kralicesi Belkisin :,.del <5 & par & Ealals d...e.. Salk o <5 “Rabbim,
stiphesiz ben nefsime zulmetmistim ama simdi Stileyman ile birlikte dlemlerin

Rabbi Allaha teslim oldum™® demesi ve ayn1 sekilde Hz. Misdnin sl | &

is “Rabbim, siiphesiz ben nefsime zulmettim” itirafinda bulunmasi, bu

kapsamdaki zuliim gegididir.”

6 ¢l-Isra 17/33; eg-Stira 42/42.

¢ Tbn Mace, “Nikah’, 50. Bkz. Zemahgeri, Kessaf, 4/230.

% el-Bakara 2/35.

% en-Neml 27/44. Zemahseri, Belkis'in ge¢miste Hz. Siileyman’a kars: takindign tutumundan ve
suizannindan nedamet duydugu; bu nedenle kendi nefsine zulmettigi itirafinda bulundugunu
belirtmistir. Bkz. Zemahseri, Kessaf, 3/370.

7 el-Kasas 28/16.

<11
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Ayette®® cahiliye donemindeki gibi bosama hukuku baglaminda
kadinin iddetini uzatmak amaciyla bir siire terk edip sonra ona dénmesi ve
cok kez tekrarlaylp durmasi gibi davraniglara tevessiill etmeme uyarisi
yapilmistir. Zemahseri, bu kotii davranisa sahip kimse, nefsini Allah'in azabina
hedef kildigindan dolay1 bir bakima kendi 6z nefsine zulmettigini
soylemistir.” Maellif, bir diger ayet” i¢in ise Hz. Musanin, Yiice Allah’in izni
olmadan adam Oldiirmesi nedeniyle nefsine zulmettigi itirafinda
bulundugunu belirtmistir. Gériisiine destek olarak Ibn Ciireyc’in (6.150/767)
“Allah’tan izin almadan higbir peygamberin, bir nefsi 6ldiirme hakkinin

olmadig1” seklindeki yorumunu getirmistir.”

Ayetlerden istinbat ve istidlal edildigi kadariyla sirk en biiyiik zuliim,
miisrik ise en biyiik zalim olmakla birlikte, bunlarin diginda zuliim kapsamina
giren bircok alan ve davranisin oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin, Yiice Allah'in
disinda bagka nesne ve objelerin takdis edilmesi”?, Yiice Allah ve
Peygamberine savas agilmis gibi faiz eksenli yapilan aligverisler”, velisi olsun
ya da olmasin haksiz sekilde yetimin malim yeme™, idare erkindeki
sorumlularin Yiice Allahin koydugu hiikiimlerle hitkmetmeme de” zulim
olarak nitelenmistir. Zemahseri, din ve sorumluluk gerektiren konularda
bilmeden ve ilim sahibi olmadan kendi aralarinda habire ihtilaf etmenin ve
hiziplere ayrilmanin da zulim kapsaminda olduguna dair yorum yapmuis;
ayette “onlar” anlamina gelen hiim/ #zamirinin Yahudi ve Hiristiyanlara raci

76

oldugunu sdylemistir.”® Dogal olarak her iki inan¢ ¢evresinin distugi

yanliglarin aynis1 yapma, ayni uyari ve akibetin olmasini gerektirir.

¢ Bakara 2/231.

¢ Zemahseri, Kessdf, 1/277.
70 Kasas 28/16.

7! Zemahseri, Kessdf, 3/398.
72 el-Bakara 2/54.

73 el-Bakara 2/279.

7 en-Nisé 4/10.

7> el-Maide 5/45.

76 Zemahseri, Kessf, 4/262.
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Ozetle zulmiin gesitlerinden séz ettikten sonra Zemahgeri’nin zuliim

kavramina getirdigi yorumlari ele almaya ¢alisalim.
4.Zemahseri’nin Zuliim Kavramina Getirdigi Yorumlar

Zemahseri, zulmedenlerin suursuzca arzu ve heveslerine
uyduklarindan, Allah'in saptirdigi kimseler oldugunu, bu itibarla higbir
yardimcilarinin olmayacagi haberini veren ayetten”” hareketle onlarin Allal’a
ortak kosan kimseleri olusturdugunu sdylemistir. Miellif, bu yorumunu
“Cuinkii sirk, biiyiik bir zuliimdiir™’® ayetiyle desteklemis ve salt heveslerine

uyduklarini belirtmistir.”
4.1.Allah, Kullarina Zulmeden Degildir

Kuran, daha 6nce Hz. Nth kavmine, Ad ve Semud&a, Hz. Ibrahim
kavmine ve Medyenlilere peygamberlerin onlara apagik delillerle geldigini,
Allah’in onlara farkli sekillerde sinadigini, onlarin kiifiirde 1srar etmelerinden
ve simarmalarindan otiirii cezalandirdigini; bu itibarla onlarin kendilerine
zulmettigini bildirmistir.* Bazilarinin sandigr gibi Allah, onlara zulmetmis
degildir. Ciinkii Allah hikmet sahibi olup, zatina ¢irkin fiillerin ona isnat
edilmesi yersizdir. Zemahseri, inkarcilarin Allah1 nankérce reddettiklerini,
kendilerine zulmettiklerini, dolaysiyla Allah’in farkl: sekillerde verdigi cezaya
miistahak olduklarini s6ylemistir.®' Zemahseri, ayni eserinin bagka bir yerinde
inkdralarin helak olmalarinin nedeni olarak kendilerine kesin delillerle
gonderilen ve davetlerine karsilik higbir iicret istemeyen peygamberlerini
yalanlamalarini, otokritik yapmalar1 adina verilen miihletin bir fayda

olmadigini gostermigtir.*

77 er-Riim 30/29.

8 Lokman 31/13.

7 Zemahseri, Kessdf, 3/478.

8 e]-Bakara 2/57; Al-i Imréan 3/117; el-Araf 7/9, 160, 162, 177; et-Tevbe 9/70; Yiinus 10/44; en-Nahl
16/33, 118; el-Ankebit 29/40; er-Rtim 30/9.

81 Zemahseri, Kessdf, 2/289.

8 Zemahseri, Kessdf, 2/328.

+ 13
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Dikkat edildiginde Kur’an’in, siirekli hatirlattign olaylar arasinda
cezaya captirilan kavimlerin, yaptiklar1 hareketlerin karsiligini gérdiikleri,
gorecekleri vurgusu bulunmaktadir. Allah’in, onlara kil kadar bile
zulmetmeyecegi, aksine onlarin kendilerine zulmettigi haberi 6ne
cikmaktadir.® Bagka bir ifadeyle onlarin yaptiklari, beraberinde sebep-sonug
iliskisini getirmektedir. Zemahseri'nin, sozii edilen olaya dair olduk¢a

kendisine has yorumlar1 bulunmaktadir.®

Zemahgeri, bir ayeti tefsir ederken® onceki kavimlerin helak
olmasinda herhangi bir haksizlik olmadigini ve Allah'in hi¢bir zaman kullarma
zulmetmedigini vurgulamis; kavimler kendilerine apagik delillerle gelen
Peygamberleri yalanladiklarindan; sosyal, ticari ve ekonomik alanlarda ¢irkin
davranslar sergilediklerinden helak olmay1 hak ettiklerini bildirmistir.
Miiellif, bu konuda Ad, Semiid ve Ashabu Medyen’i 6rnek olarak vermistir.
Zemahseri, Allahin hikmet sahibi oldugunu, kullarini sugsuzken

cezalandirmasinin miimkiin olmadigin bildirmigtir.%

Yiice Allah, kisisel bir tercih olmasi dolaysiyla iman etmeyenler
konusunda Hz. Nuha zulmedenler i¢in kendisiyle muhatap olmamasini,
tizlilmemesini, onlarin behemehal suda bogulacaklarini bildirmistir.
Zemahseri, muhatap olma ve iiziilme olayini sefaat seklinde degerlendirmis,
kavmi de olsa kendilerini azaptan koruma hususunda Allah’a dua etmemesi
gerektigi seklinde ele almistir. Zemahseri, bunu Lut kavmi hakkinda goriis
beyan edip Rabbiyle tartisan Hz. Ibrahim’in®’ tavrina karsi Allah’in

uyarmastyla iliskilendirmigtir.*®

Zemahseri, Yiice Allahin, halki zalim olan beldelerinde ikamet
edenleri azabiyla yakalamasini, azabin gergekten ¢ok can yakici ve siddetli

olmasindaki vurgunun, Mekke ve 6teki yerlesim birimlerindeki inkércilarin,

8 en-Nahl 16/118; Isral7/71; Meryem 19/60; TaHa 20/112; el-Ankebat 29/40; er-Rtim 30/9.
# Genis bilgi i¢in bkz. Zemahseri, Kessdf, 2/682; 3/469.

% et-Tevbe 9/70. Ayrica bkz. Yiinus 10/13,44; Had 11/101.

% Zemahseri, Kessdf, 2/289; 2/328, 349.

8 Hid 11/74-76.

% Zemahseri, Kessdf, 2/392.
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hatta ayni1 karakteristik ozelliklere sahip biitiin zalim toplumlarin hem
bagkalarina hem kendi nefislerine zulmeden herkesin dikkatini ¢ekmeye

matuf oldugunu belirtmigtir.¥
4.2.1bad/3Lyi ile Ebid/i sl Kavramlar: Arasindaki Niianslar

Asli Arapca olan ibad ve ebid kelimeleri, anlami1 kulluk demek olan a-
b-d fiil kokiinden tiremistir. Ko6le anlamina gelen abd kelimesinin
cemisi/cogulu 2u&; ibadet eden abd kelimesinin ¢ogulu ise ke kipinde gelir.
Ebid formu, Yiice Allah’a izafe edildigi zaman anlamca ibad kavramindan
daha kapsamli kabul edilebilir. Bu nedenle Yiice Allah, Kuranda birkag kez
“Allah, kullarina asla zulmedici degildir™® diye buyurmustur.”’ Zemahseri,
Yiice Allah'in, kullarina karst zulmedici olmamasini, onun mutlak adaletiyle
yorumlamus, kétii kimseleri cezalandirip iyi olanlara ikramda bulunmasini da
Yiice Zatinin adil olmasiyla izah etmistir.”> Bagka ayetlerin® tefsirinde ise hesap
giiniinde miiminlerin miikafatlandirilmas: ile kafirlerin cehennem azabiyla
karsilagilmasini adalet erdeminden saymus™, zelldm’dan kastedileni ise

“kotiilik yapanlardan bagkasina azap eden” olarak degerlendirmistir.”

Bir miimin i¢in itikadi baglamda Allah'n, kainatin yaraticist
oldugunda higbir siiphe bulunmamaktadir. Kisi miimin veya inkarci, Yahudi
veya Hiristiyan, Budist veya Mecusi, deist veya ateist olsun mutlak manada
Yiice Allahin muhatap aldig:r sorumlu sahibi demektir. Buradan hareketle
biitiin insanlar Yiice Allah’in kullar1 oldugu gibi evrendeki biitiin nesne ve
objeler de onun miilkiyeti altindadir. Onlar, bagka bir ifadeyle ebid olanlar, her

halitkdrda Yiice Allahin megieti ve iradesi dahilindedirler. Ama abidler,

% Zemahseri, Kegsdf, 2/427.

% Al-i Imran 3/182; el-Enfal 8/51; el-Hac 22/10; Fussilet 41/46; Kaf 50/29.

°! Isfahani, el-Miifredat, 542-543.

°2 Zemahseri, Kessdf, 1/447.

 el-Enfal 8/51.

° Zemahseri, Kessdf, 2/229.

% Zemahseri, Kessdf, 4/202. Miiellif Zemahseri, zellim kavramin: izah ederken “mazlum kimse
mifred/tekil ise zalim, mazlumlar ¢ogul ise miibalaga kipiyle zellam” diye nitelendigini
soylemistir. Bkz. Kessdf, 4/388.

+ 15
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iradelerini Allah’in iradesine teslim etmis, onun iradesiyle birlestirmis
kimselerdir. Hi¢bir zaman iradelerini, Yiice Allahin iradesine muhalif formda
beyan etmezler.” Inkarci kimsenin Abdiissems, Abdiillat vb. isimler tagimasi
pek onemli degildir; zira Yiice Allah, bitiin kullarina karsi merhametli,
sefkatlidir.””

[rade sahibi olanlarin bir kismi Allah’a boyun egerek ona kulluk
yapmakta, bir kismu ise bagka kutsallar edinerek onlara kulluk etmektedir. Bu

nedenle Hz. Peygamber: (4331 32 2s§ “Para pulun kulu, helak olsun!” diye

buyurarak olayin tehlike boyutunu vurgulamistir.*
4.3.Zalimlere Meyletmenin Anlam

Kur’an-1 Kerim, zulmii ve sahibini yerdigi gibi zalimlere meyletmeyi
de ¢ok ¢irkin gérmiis, akibetinin cehennem atesi oldugunu vurgulamistir. Bu
konuda Zemahgseri, ayette gecen ve r-k-n fiilinden tiiremis rikiin/ o,
sozcliglinlin, az bir meyil anlamina geldigini; zalimlerden daha c¢ok,

kendilerinden zultim kaynaklananlara isaret ettigini sdylemistir.

Zemahseriye gore ayetteki yasaktan amag, onlarin aklina ve arzularina
uyma, onlarin diinya goriislerine teslim olma, diyalog kurarak arkadaslik etme,
ayni mecliste oturup vakit gecirme, yakinlik gostererek onlar1 ziyaret etme,
onlara miisamahakar davranip sirin goriinme, yaptiklarina riza gosterme,
davraniglarda onlara benzeme ve onlar gibi hareket etme gibi 6zelliklere sahip

olmamaktir.

Zemabhseri, ayetin tefsirinde Abbasilerin en niifuzlu sahsiyetlerinden
el-Muvaffak Billah’a (6.278/891) dair bir bilgiyi aktarmistir. Kayitlara gore

% Bkz. Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, el-Havdtir havle’l-Kur ani’l-Kerim (Kéhire: Matbaatiit Ahbar
el-Yevm, ts.), 2/782-783.

7 {bn Adil en-Nu‘mani, el-Liibdb [ ‘ulimi'l-kitab, 6/92.

% Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri, el-Bahrii’z-zehhdr, thk. Mahfiizurrahman
Zeynullah (Medine: Mektebeti’]-Ultiim ve’l-Hikem, 1988), 15/391; Ebi’l-Késim Suleyman b.
Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tark b. Ivazullah-Abdulmuhsin b.
ibrahim el-Huseyni (Kahire: Darii’l-Harameyn, ts.), 3/94.
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Muvaffak, arkasinda namaz kildig1 imamin, s6zii edilen bu ayeti okumasi
tizerine bayilmis, bir siire sonra ayillan Muvaffaka bayilma nedeni
soruldugunda “Allah’in bu ayeti, zalimlere azicik meyleden kimseler hakkinda
inmistir, acaba zalimlerin ahiretteki durumlari nasil olacak, siz diistiniin!” diye

cevap vermistir.”® Allah'in rahmet ve magfiret sahibi oldugu konusunda

100

herhangi bir siiphe yoktur.

Zemahseri, nefsine zulmedip bahgesine giren ve bahgesinin yok

olacagini sanmayan, hesap giiniiniin gelecegine inanmayan, gelse bile orada da

101

iyi bir akibetle karsilasacagini iddia eden kimsenin'® zuliim olayini itikadi

102

baglamdaki en tehlikeli davranis olarak ele aldig1 gibi'®> ayni surenin bagka bir

ayetinde vurgulanan zulmetmeleri nedeniyle helak edilen sehirlerden'® s6z
ederken buradaki kastin, ayni fiillerle 6zdes hareket eden Mekkelilerin ibret
almasini saglama diye belirtmistir. Yiice Allah, hemen yolun basinda onlari
helak etmemis, otokritik yapmalar: i¢in onlara belli bir siire tanimis, zamani
geldiginde ise inkércilarin onu ertelemeleri miimkiin olmamugtir. Zemahserd,
bu ayette gecen zuliim kavraminy, itikadi baglamda ele almigtir.'** Zemahseri,
inanip inanmama baglaminda Yiice Allahin, inkarcilara taninan en belirgin

105

muhayyerlige dair Kehf suresindeki ayeti'® gostermistir.'®

* Zemahseri, Kessdf, 2/432-433.

"% Bir ayette (Rad, 13/6) gegen “Siiphesiz rabbin, insanlar1 zuliimlerine ragmen bagislayandir” ifadesi,
Zemahgerinin yorumuna gore biyiik/kebdir giinahlardan sakinan kimsenin kiigiik/segair
glinahlarinin affedilmesi, tovbe etmek sartiyla biiyitk giinahlarinin silinmesi veya “magfiret”
ikramiyla taltif edilmesi ve kendisine belli bir siire taninmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii
Allah'in bagislamasi olmasaydi, hayatta herkesin agzinin tadi kagardi. Aymi sekilde Allah'in
cezalandirmasi olmasayds, insanalar Allah'in affina giivenerek tembellik eder, olayin ciddiyetini
umursamazlardi. Bkz. Kessdf, 2/511.

19! e]-Kehf 18/35-36.

192 Zemahseri, Kessif, 2/721.

193 e]-Kehf 18/59.

1% Zemahseri, Kessdf, 2/730.

195 e]-Kehf 18/29.

196 Zemahseri, Kessdf, 2/719.
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Zemahseri, zulmiin ne denli tehlikeli oldugunu, zalimlerin ne gibi
sonuglarla karsilasacagini, zulme ve zalimlere meyletmeme erdemini siklikla

glindeme getirmistir.'”
4.4.Zalimlerin Ahiretteki Durumu

Kuran-1 Kerim, hayir veya ser, olumlu ya da olumsuz olsun, ahiret
yurdunda hesap gilinii zerre miktari olsa bile her fiil ve davranigin karsiliginin

olacagini haber vermistir.'®

Zerre miktar1 bir davranmigin hesabini soran Yiice Allahn, insanlar
arasi sosyal iliskilerde bagkalarina zulmii reva goren zalimlerden hesap
sormamasi diigtiniilemez. Nitekim Kuranda, zulmedenlerin 1,25 5,301 J 4
Jes C,‘j"’ h3e3 Lol L..,e J>| JI G521 &5 “Ey Rabbim, bizi yakin bir zamana
ertelesen de senin davetine uyup peygamberlerine tdbi olsak!”'® seklinde
temelsiz Onerilerde bulunacaklari kendilerine diinya hayatinda her seyin

110

agiklanip bir¢ok ornek verildigi'®, buna ragmen zuliimlerinden dolay:'"!

hemen oracikta cezalandirilmis olsalardi yeryliziinde bir tek canlinin

kalmayacagi''?

bildirilmistir. Zalimler, azab1 gordiiklerinde dehset icinde
kalirlar, azaplar1 ne hafifletilir ne kendilerine siire tanmnir'’® Onlar
durdurulacak, sorgulanacaklar. Melekler tarafindan yolu gosterilen

cehenneme dost ve yarenleriyle beraber siiriileceklerdir."*

Burada zulme ve zalime dair Hz. Alinin (6.40/661) vurguladig1 veciz
sozlerden birkag tanesini zikretmek yerinde olacaktir. Hz. Ali, insanlara

zulmetmenin ahirete yonelik en kétii azik oldugunu', mazlumun zalimden

17 Bkz. Zemahgseri, Kessdf, 2/433; 3/398, 435.

108 ez-Zilzal 99/7-8.

1 Tbrahim 14/44.

1 Tbrahim 14/45.

111 Zemahgeri, olay1 Ibn Abbésa atfen “hi¢bir zalim canli” seklinde yorumlamugtir. Bkz. Kegsaf, 2/613.

! en-Nahl 16/61.

'3 el-Enbiya, 21/40. Ayrica bkz. es-Saffat 37/22-23.

!4 Zemahseri, Kessaf, 4/139.

!> Ebir’l-Hasan Muhammed b. Huseyn b. Masé Serif er-Radiy, Nehciil-beldga, Muhammed Abduh
(Beyrtt: Darii’'l-Ma'rife, 1992), 725.
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hakkini alacagi giin, zalimin mazluma zulmettigi giinden daha siddetli

olacagini''® bildirmistir.

Zemabhgeri, sosyal ve kiiltiirel hayatinda kendisine rol-model olarak
gordigii Omer b. Abdiilaziz'in (6.101/720) siirekli ¥ &l Glass §581 3100 3l
Sl BBWI bl Yy eVl e 6,4 4 “Biz, ahiret yurdunu, yeryiiziinde
zorbalk ve bozgunculuk istegi olmayan kimselere veririz, akibet

»117

muttakilerindir”'" ayetini okudugunu nakletmistir.''®

Sonug

Kur’an’m, siklikla giindeme getirdigi konular arasinda zulmiin
kotiiliigi, zalimin despotlugu, Allah’in gerek inansin gerek inanmasin higbir
kuluna haksizlik etmeyecegi, diinya hayatinda insanlarin karsilastig: darlik,
zorluk ve huzursuzluklarin kendi iradeleriyle yapmalar: yiiziinden oldugu gibi
haberler soz konusudur. Calismada kullarin, ahiret yurdunda hesaba
cekilmeleri neticesinde gorecekleri ikram ve cezalar da onlarin yaptiklariyla

dogru orantili oldugu miisahede edilmistir.

Calismada zulmiin, temelde itikadi ve ameli olmak tzere iki tiirli
tezahiir ettigi gortilmiistiir. Yiice Allah’ birlemek ve noksan sifatlardan tenzih
etmek gerekirken ona ortak kogmak itikadi zuliim; dinin koymus oldugu emir-
yasaklara ilgisiz kalmak, giinah anaforunda kalmak ise ameli zuliim diye
anlagilmigtir. Bu ¢esit zulmiin, Allah’a gosterilmesi gereken sonsuz sayginin,

onun yaratti1 varliklara intikal ettirmek anlamina geldigi tespit edilmistir.

Calismada varilan sonuglar arasinda gerek insana gerek hayvanlara
gerekse ekolojik dengeye karsi yapilan rutin dist davranislarin, zulim
kapsamina girdigi tespit edilmistir. Ciinkii nurdan uzaklasan kimse,

behemehal zulmet anaforuna gireceginden kor kalacak; dolaysiyla bulundugu

116 Serif er-Radiy, Nehcii’l-beldga, 731. Kur'an-1 Kerim’de ahiret giinii zalimin ellerini 1siracagini ve
Hz. Peygamberle birlikte ayni yolda olmadigina hayiflanacagini zikretmistir. Bkz. Furkan 25/27.

"7 el-Kasas 28/83.

'"¥ Zemahseri, Kessaf, 3/435.
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yerde el yordamiyla hareket edecek, ¢cevresinde dokundugu nesne ve objelerin
bir kismini ya gigneyecek veya farkli bir sekilde zarara ugratacaktir. Calismada
zalimin psikolojik yapisinin ve kuvveden fiile gecisinin bu minvalde seyrettigi

miisahede edilmistir.

Biitlin hesaplarin en ince detaylarina kadar goriildiigi giinde,
mazlumun zalimden hakkini alma siireci, zalimin diinyada mazluma olan
davranigindan daha siddetli olacaktir. Kisi kendisi i¢in sevdigini, bagkasi i¢in
de istemekle kamil insan olacag: gibi zulme ve haksizliga ugramay: sevmedigi

gibi bagkasina da zulmetmeyi istememekle yiikiimliidiir.

Calismada Zemahsgeri’nin, kisisel olarak zulmii ve zalimleri higbir
zaman sevmedigi, onlara yakinlik gostermedigi; aksine hem zuliimden hem
zalimden oldukga nefret ettigi miisahede edilmistir. Bunun yani sira Yiice
Allah’in, hangi tiirden olursa olsun her zulmii yasaklayip haram kildig,
mimin-kafir ayirimi yapmaksizin tabiatta kurulan harikulade dengeyi bozan

zalim kimsenin cezasini ¢ekecegini vurguladigi calismadan anlagilmistir.
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Giris

Rivéyet tefsiri gelenegi, Islam diinyasinda Kur‘an’in anlagilmasi ve
aciklanmasinda dnemli bir yer tutar. Bu gelenegin 6ziinde, Kur‘4n ayetlerinin
actklamalarinda hadislerin ve erken Islam dénemindeki miifessirlerin
gorislerinin kullanilmasi yer alir. Ancak rivayet tefsirinin nasil sekillendigi,
hangi kaynaklardan yararlanildigi ve bu kaynaklarin metodolojik temelleri,
[slam diigiincesinde ¢ok boyutlu olarak derinlemesine incelenmesi gereken bir
konudur. Bu baglamda, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani'nin Tefsiri,
rivayet tefsiri gelenegi {izerinde Onemli bir Ornek teskil etmektedir.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, hadis ilmindeki ¢ok sayida naklettigi
rivayet bilgisiyle taninirken, tefsirinde de rivayetleri nasil kullandigi, bu
rivayetlerin hadis literatiiriine nasil entegre oldugu, rivayet tefsiri geleneginin
metodolojik ve epistemolojik yapisim1 anlamamiza katk: saglayacaktir. Bu
caligmanin amaci, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘4ni'nin tefsirinde
rivayetlerin kullanimini, réavilerin istatiksel verileri ve bu rivayetlerin
metodolojik ¢ercevesini inceleyerek, rivayet tefsiri geleneginin temel
ozelliklerini ortaya koymaktir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, hadis
ilmindeki derin bilgiye sahip bir muhaddis olarak, hadis rivayetlerinin
aktarilmasi konusunda hoc-talebe agisindan ve ravilerin durumu yoniiyle —
siilik temayiili diginda-' ¢ogunlukla titiz bir yaklagim sergilemistir. Ancak
tefsirinde hadis rivayetlerini kullanma bicimi, hadisgilerin geleneksel
epistemolojik anlayigindan farkhiliklar gosterir. Ozellikle ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San ‘ani’nin, hadis literatiiriinde sikca elestirilen miifessirlerden
biri olan el-Kelbi'den rivayetleri aktarmasi, tefsirinde rivayetleri nasil
kullandigina dair dikkat cekici bir 6rnek sunar. Bu agidan rivayet tefsir
geleneginin nakil karakterini; yazili olma, anlam merkezicilik, esnetk otorite
ve tevillerin  riviyetlesmesi  hususlarinin  sekillendirdigi  ortaya
konulmaktadir? Bu calisma, ‘Abdurrezzik b. Hemmim es-San‘4ni’nin

tefsirindeki rivayetlerin kaynaklari, bu rivayetlerin tefsir metnindeki yerini ve

! ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani’ye yapilan tenkitler ve degerledirmeleri konusunda bkz.,
Tokpnar, Mirza, Abdiirrezzak b. Hemmam ve Musannef’i, Beka Yanincilik, Istanbul, 2015, 255-340.
2 Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi, Isam Yayinlari, Istanbul, 2022, 131-
175.
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‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin rivayetleri kullanirken izledigi
metodolojik yolu detayli bir sekilde inceleyecektir. Ayrica, ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani’nin rivayet tefsirindeki bu yaklagimlarinin hadis
literatiirtindeki farkliliklar: nasil yansittigs, tefsir ve hadis arasindaki iligkiyi

anlamada bize nasil bir perspektif sundugu ele alinacaktir.

Rivéyet tefsiri gelenegi® ve hadislerin tefsirdeki? rolii tizerine yapilan
literatiir taramalari, genellikle hadis rivayetlerinin tefsir metinlerinde nasil yer
aldig1 ve bu rivayetlerin tefsir amagli kullanimi iizerine yogunlasmaktadir.
Ornegin, Islam diinyasinda rivayet tefsirinin gelisimi iizerine yapilan
caligmalarda, 6zellikle tabiin donemi miifessirlerinin hadisleri nasil kullandigi,
sahabe rivayetlerinin tefsire nasil entegre edildigi ve miifessirlerin bu
rivayetleri hangi olgiitlere gore sectikleri tartisilmistir. Rivayet tefsirinin
temellerini atan miifessirlerden biri olan Ibn Abbas’n rivayetlerinin
yorumlanmasi, bu baglamda énemli bir érnektir. Taberi ve Ibn Kesir gibi daha
sonraki donemlerde yasyan miifessirlerin tefsirlerinde hadislerin kullanimina
dair yapilan incelemelerde, rivayetlerin dogrudan agiklamalar veya yorumlar
yerine, genellikle daha genel bir agiklama sundugu goézlemlenmistir.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani’nin tefsirindeki rivayetler ise genellikle
hadisler gibi ele alinmamaktadir. Bununla birlikte, ‘Abdurrezzak b. Hemmam
es-San‘ani’'nin hadisleri tefsirinde, &zellikle el-Kelbi gibi miifessirlerin
rivayetlerine yer vermesi, rivayet tefsirinin geleneksel metinlerle olan
iliskisinin daha farkli bir yoninii ortaya koymaktadir. Bu anlamda
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirine dair yapilan galigmalar
stnirlidir. Yapilan caligmalar, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani’nin hadis
sahasinda  sergiledigi titiz yaklasgimin, tefsir alanina yansimasini
degerlendirmemistir.’ Ayrica, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin

rivayetleri hadis sahasinda tartigmali olan el-Kelbi gibi bir miifessirden

* Bkz., Tiircan, Saliha, “Rivayet Tefsiri Geleneginin Doniistimii- ibn Kesir (6. 774/1373) Tefsiri
Ornegi Uzerinden”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011, 8-28.

* Bkz.,Akbas, Mustafa Yasin, “Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler ve Taberi tefsiri ile
Kargilagtirilmast”, Doktora Tezi, Konya , 2020, 398-436.

* Mesel bkz., Déndiir Kurt, “Abiirrezzak b. Hemmém es-San’ani ve Tefsir Metodu”, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2019, 36-55.
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aktarmasi, tefsir literatiiriinde yeterince ele alinmamis bir konudur.® Bu
eksiklik, rivayetlerin tefsir metnindeki kullanimi {izerine derinlemesine bir
inceleme yapilmasini gerektiriyor. Bu calisma, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin rivayetleri hadis metinlerinden nasil ayirdigi ve tefsir metninde
hangi metodolojik kurallara gore aktardigina dair 6nemli bilgiler sunacaktir.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirindeki rivayetlerin
incelenmesi, rivayet tefsiri geleneginin metodolojik yapisini daha iyi
anlamamiza yardimc olacaktir. Caligmada, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin rivayetleri kullanirken izledigi yol ve metodolojik farklar da
ornekler verilerek ele alinacaktir. Ozellikle, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin, hadis metinlerinde kati epistemolojik kurallara bagli kalarak
rivayetleri secerken, tefsirinde farkli bir yaklasim sergilemesi, rivayet tefsiri
geleneginin hadis literatiiriinden ne sekilde ayrildigini gostermektedir. Bu
caligmanin bir diger amaci da, rivayet tefsirinin hadis literatiiriindeki yerini ve
bu iki alan arasindaki farklari ortaya koyarak, rivayet tefsirinin nasil kendi
ozgiin metodolojisini gelistirdigini incelemektir. Ayrica, ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani’nin tefsirinde rivayetleri kullanma bigimi, miifessirlerin

hadisleri nasil aktardigina dair de 6nemli bir analiz sunacaktir.

CA A

Calismada izlenecek yol, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin
tefsirinde rivayet kullanimini detayli bir sekilde incelemek olacaktir. Bu amag
dogrultusunda, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin rivayetleri hangi
kaynaklardan aktardigi, bu rivayetlerin hadis literatiiriine nasil entegre
oldugu, ve tefsir metninde nasil bir metodoloji ile kullanildig: gibi sorulara
odaklanilacaktir, Ayrica, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani’nin rivayetleri
kullanirken izledigi metodolojik farkliliklar ile hadis literatiiriindeki
geleneksel yaklasimlar arasindaki farklar da karsilastirilacaktir. Bu cercevede,
rivayet tefsirinin farkli asamalar1 ve ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani’nin
bu siiregteki rolii nesnel ve objektif bakis agisiyla agiklayic bir yaklagim tercih
eidlerek ele alinacaktir. Sonug olarak, bu ¢aligma, rivayet tefsiri geleneginin

karakteristiklerini ve ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirindeki

¢ Bkz., Burhan Yzici, “Muhammed b. Saib el-Kelbi'nin Tefsirciligi”, Kocaeli Univesitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli, 2024.
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rivayet kullanimini ortaya koyarak, hadis ve tefsir arasindaki iligkiye dair
onemli bir katki yapmay:1 amaglamaktadir. “Abdurrezzdk b. Hemmam es-
San‘ani’nin tefsirindeki rivayetlerin nasil sekillendigini ve bu rivayetlerin
hadis literatiiriinden nasil ayrildigini anlayarak, rivayet tefsirinin metodolojik
yapisini daha derinlemesine inceleyecegiz. Bu ¢aligma, rivéayet tefsiri gelenegi
ve hadis ilmi arasindaki iliskinin daha iyi anlagilmasina katki saglayarak, Islam
diislincesindeki hadis-tefsir iligkisine dair yeni bakis agilar1 sunmay1
hedeflemektedir.

1. Rivayet Tefsir Geleneginin Karakteristikleri

Tefsir ilmi, Islam diigiincesinin temel disiplinlerinden biri olarak,
tarih boyunca Kur‘an’t anlama ve agiklama ¢abalarinin bir yansimasi olarak
gelismistir. Tefsir faaliyetinde kullanilan yontemler ve dayandigi kaynaklar
agisindan  ¢esitli yaklagimlar benimsenmis, bu ¢ercevede Kur‘an’in
yorumlanma bigimleri zaman igerisinde belirli degisim ve doniisiimlere
ugramistir. Bu degisimlerin en kokliilerinden biri, tefsirin kaynaklarina dayal
olarak yapilan tasnifte goriilebilir. Kur‘ant anlamaya yonelik yaklagimlar
tarihsel siire¢ icerisinde temel olarak rivayet (nakli) tefsiri ve dirayet (rey)
tefsiri olmak {izere iki ana eksende sekillenmistir. Ancak, tarihi a¢idan
incelendiginde, rivayet tefsirinin rey tefsirine gére daha eski bir gelenege sahip
oldugu, hatta baslangigta tefsirin bizzat kendisini olusturdugu sdylenebilir. Bu
donemde, bireysel ihtiyaglar dogrultusunda diizensiz ve sozlii olarak
yiriitilen ayetleri anlama ve agiklama cabalari, Kur’an’in mushaf haline
getirilmesiyle birlikte daha sistematik bir bilgi alanina doniigmeye baglamistir.
Mushaflagsma siireci, niiz(il donemine taniklik eden zihinlerin Kur’ani
biitiinciil bir perspektifle ele almalarina ve ayetlerin yorumlanmasinda tutarl
bir yontem benimsemelerine katki saglamistir. Tabitn nesliyle birlikte Kur’an
ayetlerinin anlagilmasina yonelik ¢abalarda artik Mushaf algis: belirleyici bir

rol oynamaya baglamistir.
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Hz. Peygamber’in agiklamalariyla’ baglayan Kur‘an’t anlama ve yorumlama
stireci, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabeden bazilarinin bu bilgileri
birbirlerine ve sonraki/tabitin nesl(in)e aktarmasi neticesinde rivayet temelli
bir karakter kazanmistir. Kur‘an’in niizll slirecine bizzat sahit olan sahabenin,
mushaflasan Kur‘an’daki ayetlere dair yaptig1 yorumlar ve bunlar1 sonraki
nesillere nakletmesi, tefsir faaliyetlerinin belirginlesmesini saglamis ve bu
alani zamanla disiplinli bir ilmi ¢aligma sahasina dontistiirmiistiir. Sahabenin
Kur‘an’t anlamaya yonelik izahlari, Arap¢a’nin ozelliklerine vukufiyetleri,
Arap adetlerini bilmeleri, Kur‘an’m indigi donemde bolgede bulunan diger
din mensuplari ile iliskileri, 6zellikle onlarin farkli cografyalara yayilmasiyla
birlikte, farkli yorum egilimlerini de iginde barindiran genis bir rivayet
birikiminin olusmasina neden olmustur.® Bu siirecte Ibn Abbas’in Mushaf
cercevesinde yuriittiigl sistemli aciklamalar 6zel bir 6nem arz etmektedir.
Onun, Hz. Peygamber’den ve biiyiik sahibilerden 6grendigi bilgileri
aktarmas ve ayetleri yorumlarken sahabenin goriislerinden, arap dilinden ve
israiliyat bilgisinden istifade etmesi, ilk donem tefsir anlayisinin temel taglarini
olusturmugtur.” Ayn1 zamanda onun tefsir faaliyetleri, hem Hz. Peygamber’in
aciklamalarini hem de sahabenin yorumlarini toparlayarak sistematik bir bilgi
biitiinii olusturmus, bu sayede sonraki nesillerin Kur‘dn anlamada saglam
bir zemine sahip olmasini saglamigtir. Ibn Abbas’in tefsir anlayigi, tabitin
donemine de dogrudan etki etmis, onun 6grencileri araciligiyla bu metot
muhafaza edilmistir. Miicdhid b. Cebr, Ikrime, Katide b. Didme, es-Siiddi,
Mukatil b. Siileyman gibi tabitn neslinin 6nde gelen miifessirleri, Ibn
Abbas’tan gelen rivayetleri aktarmis ve bunlari sistematik hale getirmiglerdir.
Bu durum, tefsir geleneginin nesiller boyu siirekliligini saglayan bir yap1 inga

etmigtir.

7 Ornek igin bkz., Hiiseyin celik, “Hz. Peygamber’in Kur’an’t Tefsir Etme Sekilleri”, Manas Sosyal
Aragstirmalar Dergisi, 2016, cilt:5, say1:3, 119-137.

¥ ez-Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-miifesstin, I-III, Mektebetu Vehbe, Kahire, trs., I, 45.

? Bkz., es-Suytti, Celalu'd-Din ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr (8.911/1505), el-Itkan fi ‘Ulimi'l-Kur'an
(nsr. Muhammed Ebi'l-Fadl Ibrahim), I-1V, el-Hey etu'l-Misriyyeti'l-‘Amme li'l-Kuttab, 1394/1974,
I, 17, 38, 42, 47,
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Rivayet tefsiri, temelde Hz. Peygamber, sahabe ve tabitin neslinin gériislerine
dayanarak Kur‘an’t yorumlayan bir metot olarak sekillenmistir. Kur‘an'in
tebyin gorevi geregi Hz. Peygamber, gerektiginde ayetleri agiklamis ve
anlamlarina dair detayh bilgiler vermistir."” Diger bir ifadeyle niizill siirecinde
Hz. Peygamber, kendisine vahyedilen ilahi mesajlar1 ashabina teblig etmenin
yani sira, ihtiyag hésil oldugunda ayetlere dair agiklamalar da yapmistir."' Bu
agiklamalar, bazen dogrudan gerceklesmis, bazen de sahabenin yonelttigi
sorular neticesinde ortaya ¢ikmustir.'> Bu nedenle, tefsirdeki en temel ve
gilivenilir kaynak olarak Hz. Peygamber’in beyanlar1 esas alinmistir. Onun
aciklamalarina dayanan tefsir anlayisi, sahabenin so6zleri ve onlarin aktardig
bilgilerle pekistirilmis, tabitin neslinin katkilariyla daha genis bir ilmi cergeve
kazanmistir. Oziinde rivayet merkezli olan bu tefsir yaklasimi, zamanla yazili
belgeler tizerinden de aktarilmaya baglanmis ve erken donemden itibaren
sistematik bir bilgi birikimi meydana gelmistir. Ibn Abbas'in ve tabitin
miifessirlerinin ¢alismalari, ilk donem tefsir gelenegini sekillendiren en
onemli unsurlar arasinda yer almakta olup, tefsirin sonraki dénemlerde

gelisimine de zemin hazirlamistir.

1 Ornekler icin bkz. Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an'1 Tefsiri, Kayihan Yay., Istanbul, 1983,
$.139-148. Hz. Peygamber’in, her bir dyeti tefsir ettigine dair agiklamlar olsa da (Ibn Teymiyye, Ebu'l-
‘Abbas Takiyyuddin Ahmed b. ‘Abdilhalim el-Harrani, Mukaddime fi Usili't-Tefsir, Déru
Mektebetil-Hayat, Beyrat 1490/1980, 9), nakil yoluyla gelen tefsir bilgilerin Hz. Peygamber’e nipet
edilenlerin sahabe ve tabitina nispet edilenlere kiyasla daha az olmasi bu iddiay1 zayiflatmaktadir.
(Hz. Peygamber’in biitiin ayetleri tefsir etmedigi yoniindeki goriis i¢in bkz., es-Suyti, Celalu'd-Din
‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr (8.911/1505), Mu ‘tereku'l-Akran fi I‘cazi'l-Kur'an: I'cazul-Kur'an ve
Mu ‘tereku'l-Akran (nsr. ), I-111, Déru'l—Kutubi'l-‘Hmiyye, Beyrait 1408/1988, 1, 99).

'" Ancak Hz. Peygamber Kur‘an’1 bastan sona tefsir etmemistir. Nitekim M. Akif Kog, rivayet tefsiri
geleneginin en dnemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Ibn Ebi Hatim'in tefsiri {izerine
yaptigi calismada, giniimiize ulasan kisminin yaklagik yarisini inceleyerek, bu eserde Hz.
Peygamber’e ait s6z1ii beyanlarin tefsirin yalnizca %4’tinii olusturdugunu tespit etmistir. Buna kargin,
eserin %22’sinin sahabeye, %74’tinlin ise tabiGn ve sonraki nesillere ait haberlerden meydana
geldigini ortaya koymustur. Kog, ayn1 zamanda rivéyet tefsiri geleneginin bir diger 6nemli temsilcisi
olan Taberi'nin tefsirinin de benzer bir dagihim gosterdigini ifade etmektedir. Bu tespitler, rivayet
tefsiri geleneginde Hz. Peygamber’in agiklamalarinin nispeten sinirl bir yer tuttugunu, buna karsin
sahabe ve tibitin neslinin yorumlarinin belirleyici bir rol oynadigini gostermesi agisindan énemlidir.
Bkz. Kog, Mehmet Akif, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dinem Tefsir Faaliyetleri -Ibn Ebi Hatim
(6. 327) Tefsiri Orneginde-, Kitabiyat, Ankara, 2003, s. 102-103.

' Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an't Tefsiri, 5.151-180.
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Sahabe goriislerinin, Hz. Peygamber’in aciklamalari yaninda bir bagvuru
kaynag1 olarak kabul edilmesi, onlarin dogrudan Hz. Peygamber’den duymus
olma ihtimaline veya vahyin niiz{l siirecine birebir sahitlik etmeleri nedeniyle
ayetleri daha isabetli yorumlayabilecekleri diisiincesine dayanmaktadir.
Hakim en-Nisablri’nin sahabe tefsiriyle ilgili olarak dile getirdigi “Sahabe
tefsiri, bizim nazarimizda merfil hiikmiindedir.” ifadesi,” bu anlayigin somut
bir yansimast olarak degerlendirilebilir. Sahabenin Kur‘4nt anlama ve
yorumlama siirecindeki merkezi rolii, onlarin tefsir faaliyetlerine yonelik
yaklagimi da belirlemis ve sonraki nesiller tarafindan aktarilan tefsir anlayisina
yon vermistir. TAbiGin neslinin tefsir ilmindeki otoritesi ise sahabe ile
dogrudan temas kurmus olmalarindan ve onlarin ilim meclislerinde
yetismelerinden kaynaklanmaktadir. Bu durum, tabiinun, tefsirde sahabenin
ardindan en giivenilir otorite olarak kabul edilmelerini saglamistir. Sahabe ve
tabilin nesillerine atfedilen giiven, ozellikle erken donem tefsir eserlerinde
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmis ve bu eserlerin rivayet merkezli bir nitelik
kazanmasinda etkili olmustur. Tefsir geleneginin olusum siirecinde sahabe ve
tabitinun aktarimlarina dayali rivayetlerin, sonraki miifessirler tarafindan esas
alinmasi, bu dénemde kaleme alinan eserlerde haber naklini temel bir yontem
haline getirmistir. Ik dénem tefsirleri incelendiginde, rivayet eksenli
yontemin belirleyici oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Mukatil b. Silleyman
(6. 150/767), Siifyan es-Sevri (6. 161/777) ve ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani (6. 211/826) gibi erken donem miifessirlerinin eserleri, Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiGin neslinden gelen nakillerin yogun olarak
aktarildigr ornekler arasinda yer almaktadir. Bu eserlerde rivayetlerin
aktariminda sened kullanimi, dénemin ilmi anlayisina uygun olarak dogal bir
yontem olarak goriilmiis, ancak bazi rivayetlerin senedsiz olarak da
nakledildigi bilinmektedir. Buna ragmen, bu tefsirlerdeki agiklamalarin Hz.
Peygamber, sahabe veya tabilina ait olup olmadigi, Taberi (6. 310/922) ve Ibn
Ebi Hatim (6. 327/938) gibi miifessirlerin eserlerindeki rivayetlerle
kargilastirildiginda rahatlikla tespit edilebilmektedir. Mukatil b. Stileyman’in

tefsiri, ozellikle hadis ilmiyle ugrasan alimler tarafindan rivayetleri senedsiz

13 Ibn Kayyim el-Cevziyye, [ lamu’l-muvakkin, LIV, thk., Muhammed Abdusselam Ibrahim, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrat, 1991, IV, 117.



flahiyat Alaninda Arastirmalar ve Degerlendirmeler

aktarmasi ve nakillerin sihhatine yeterince dikkat etmemesi sebebiyle
elestirilmistir. Ancak Mukatil'in bizzat kendisi, tefsirinde yer verdigi bilgileri
otuz kadar seyhten aldigin1 ve bunlardan on ikisinin tabiinun 6nde gelen
alimleri oldugunu ifade etmektedir."* Dolayisiyla, Mukétil'in tefsirinde
kendine 6zgii yorumlar1 bulunsa da eserinin biiyiik él¢iide nakle dayandig:
anlagilmaktadir. Nitekim Al-i Imran Saresi 14. ayetinin tefsirinde, Mukatil’in
senedsiz olarak aktardigi agiklamalarin, Taberinin tefsirinde senedleriyle
birlikte aynen yer almasy,’” onun nakli tefsir anlayigina olan bagliligin
gostermektedir. Bu gergevede, ilk donem tefsir eserlerinin genel niteligi rivayet
eksenli bir yontemle inga edilmis olsalar da, Ahmed b. Hanbel’in belirttigi “ii¢
seyin asli yoktur: megazi, melahim, ve tefir” bu ifadelerden hareketle bazen
isandsiz da aktarilmigtir.'® Sahabe ve tabiinun gorisleri, sonraki miifessirler
tarafindan biyiik 6l¢tide korunmus ve tefsir ilminde temel kaynaklar olarak

degerlendirilmistir.

Rivayet tefsiri, Kur‘an’in anlagilmasinda basvurulan temel kaynaklar1 bizzat
Kur‘anin kendisi, Hz. Peygamber’in hadisleri, sahabe ve tabiin sozleri
seklinde siralayan ve yorum siirecinde kisisel akil yiiriitmelerden miimkiin
oldugunca kaginan bir yaklasimi temsil etmektedir. Baslangigta tefsir
caligmalar1 biyiik 6l¢tide Hz. Peygamber’in agiklamalarina dayanmisg, daha
sonra sahébe ve tibiin nesli, farkh kiiltiirlerle etkilesim icinde olduklarindan
dolayi, tefsir malzemesini genisleten bir aktarict konumuna gelmistir.
Ozellikle Ibn Abbas, Miicahid b. Cebr, Katade b. Diame, Ikrime, es-Siiddji,
Mukatil b. Siileyman, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani gibi isimler
rivayet tefsiri geleneginin dnemli tastyicilari olarak kabul edilmektedir. Ancak
zamanla rivayetlerin sistematik bir sekilde derlenmesi, hadis metodolojisinin
gelismesiyle paralel olarak rivayetlerin sithhatine dair elestirel bir bakis agisinin

benimsenmesi, rivayetlerin tefsir faaliyetindeki islevini farklilastirmigtir. Ibn

" Mukatil b. Suleymén, Ebt'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi (6.150/767), Tefsiru Mukatil b.
Suleyman (ngr. ‘Abdullah Mahmd Sehate), I-V, Beyrut, 1423/2002, I, 25.

"> Mukatil b. Suleymén, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 1, 160; krs., et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V1, 244-
258.

16 Bkz., Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Mecmiu fetava,
tahk: Enver el-Baz, Amir el-Cezér, Daru’l-vefd’, 1426/2005, X111, 346-347.
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Cerir et-Taberi (8. 310/923), Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) gibi miifessirler,
rivayetleri sadece aktarmakla yetinmeyip, onlar1 isndd tenkidi ve metin
degerlendirmesi gibi kriterlere tabi tutarak daha sistematik bir yontem

gelistirmislerdir.

2. Rivayet Tefsiri Olarak ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin
Tefsir'i

Tefsir ilminin erken donem gelisim siireclerinde, rivayet formuna
bagli nakillerin belirleyici bir yontem oldugu goriilmektedir. Bu baglamda,
ozellikle Ehl-i Hadis ekoliine mensup alimlerin, Kur‘4n ayetlerini tefsir
ederken rivayetleri esas alan bir yontem benimsemesi, rivayet tefsiri
geleneginin sekillenmesinde temel unsurlardan biri olmustur. Hadis
ilmindeki isnad sisteminin, tefsir ¢aligmalarina da yansidigi bu siirecte,
‘Abdurrezzik b. Hemméam es-San‘ani’nin (6. 211/827)" Tefsiri, bu
metodolojinin erken donem oérnekleri arasinda yer almaktadir. ‘Abdurrezzak
b. Hemmam es-San‘ani’'nin Tefsir'i, cogunlukla hadis rivayet formunun
sistematik bir bi¢cimde kullanildig: erken donem tefsir eserlerinden biri olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda, onun tefsiri, tefsir
alaninda yiirtitiilen tedvin faaliyetinde sistematik olarak Yahya b. Sellam’in (6.
200/815) tefsirinden sonra rivayet merkezli bir tefsir anlayisinin belirginlestigi
eserlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin tefsirinde aktardig1 nakillerin incelenmesi, onun rivayet formuna
baglh kaldigini ve bu durumun, hadis ilmi ile tefsir arasindaki epistemolojik

iligkiyi giiclendirdigini gdstermektedir. Ozellikle isnad sistemine sadakat,

7 * Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘anf'nin hayati, eserleri ve hadisci kimligi hakkinda detayls bilgi
icin bkz. Ibn Sa‘d, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Thsan Abbas. Beyrut:
Daru Sadir, 1968, V, 548; Ibn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman, Kitabu’l-Cerh ve’t-Ta‘dil,
thk. Abdurrahmaén b. Yahya el-Muallimi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 1953, VI, 38-39; Ibn Hacer
el-Askalani, Sihabiiddin Ebw’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed, TehZibu't-Tehzib, 1-X1I, Kahire:
Darii’l-K-tabi'l-Islami, ts., VI, 310-316; Cemaluddin el-Mizzi, Ebi'l-Haccac Yasuf b. ‘Abdurrahmén
b. Yasuf el-Kelbi, TehZibu'l-Kemal fi ’Esmai'r-Ricdl (ngr. Bessar ‘Avvad Ma'rif), I-XXXV,
Muessesetu'r-Risdle, Beyrat 1400/1980, XVIII, 58-62; e2-Zehebi, Semsiiddin Eba ‘Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. ‘O8mén b. Kdymaz, Siyeru A lami'n-Nubeld' (nsr. Su‘ayb el-Arnavut), I-
XXV, Mu’essesetu'r-Risale, 1405/1985, IX, 563-580; [smail Cerrahoglu, “Abdurrezzak b. Hemmam
ve Tefsiri” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, (1967), 99-105; Mirza Tokpnar,
Abdiirrezzék b. Hemmam ve Musannef’i, Beka Yayinlari, Istanbul, 2015, 45-96.
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paradigma olarak Ehl-i Hadis mensuplarinin'® tefsir anlayiginda belirgin bir
hususiyet olarak karsgimiza ¢ikmaktadir.”” Bu baglamda, ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘4ni’nin Tefsir'inde aktardigi 3755 rivayetlerin biiyiik bir
kisminin (2917 rivayeti) hocast Mamer b. Rasid (6. 153/770) ve (Ma’'mer’in
1921 rivéayeti) onun hocasi Katade b. Diame (6. 118/736) vasitastyla makt(*
olarak nakledildigi goriilmektedir.® ‘Abdurrezzdk b. Hemméim es-
San‘ani’nin Ma’mer’den naklettigi riviyet oram %77°dir. Ma’mer’in
Katade’den rivayetlerinin orami ise %65'tir. Isnad’da Ma’mer bulunmadan
aktarilan Katade rivayetlerinin sayisi ise 15 tanedir. Ma’mer’in rivayetlerini,
Katade haricinde 273 rivayetle el-Hasan el-Basri, 187 rivayetle Ibn Sihab ez-
Ziihri takip etmektedir. Ayrica Eyyln es-Sahtiyani’den (6. 131/749) 81, Eban
b. Ebi Ayyag’tan (6. 138/756) 14?', Ibn Ebi Necih’ten (6. 131/748) 59%,
Muhammed b. Siib el-Kelbi (6. 146/763) 170%, Ibn Tav(is'tan 54, rivayet
nakletmistir.  Ibn Ciireyc (6. 150/767), ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin fikhi bablar cercevesinde tasnif ettigi el-Musannef adli eserinde,

Ma‘mer’den sonra en fazla rivayet yaptigi ikinci hocasidir. Ancak

" Ehl-i Hadis’in diisiince yapisi konusuda detayli bilgi icin bkz., Giirler, Kadir, Ehl-i Hadisin Diistince
Yapist: Ik Dénem Ehl-i Hadis Ornegi, Emin Yaynlari, Bursa, 2007, 160-266.

1* el-Es‘ari, Ebti'l-Hasen ‘Ali b. Isma ‘il (6.324/936), Makalatu I-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin (nsr.
N‘aim Zarztr), I-II, el-Mektebetu'l-‘Asriyye, 1426/2005, 1, 228; Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekir
’Ahmed b. ‘Ali b. Sabit b. "Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi (6.463/1071), Serefu Ashabi'l-Hadis
(nsr. Mehmet Sait Hatiboglu), Daru’Thy4’i's-Sunneti'n-Nebeviyye, Ankara, 1969,8, 9, 28, 29.

2 Burada verilen rakamlar, ‘Abdurrezzak, EbG Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmaim es-San‘ani
(6.211/827), Tefsiru ‘Abdurrezzak (ngr. Mahmtd Muhammed ‘Abduh), I-III, Daru'l-Kutubi'l-
‘Ilmiyye, Beyrut 1419/1999 baskidaki riviyet numaralarindan hareketle elde edilmistir.

' Hadis no: 6, 177, 586, 1443, 1895 (Katade ile), 1912, 2446, 2449, 2773, 2788, 3106, 3321, 3436, 3606.
22 Hadis no: 29, 31, 121, 122, 145 (Katade ile), 164, 204, 216, 218 (ez-Ziuhri ve Katade ile), 289, 290,
295, 433, 438, 557, 581 (Katade ile), 589, 592 (Katide ile), 610, 670, 729, 731, 733, 909, 1018, 1027,
1057, 1085, 1120, 1307, 1457 (ibn Tavis ile), 1653, 1839, 1845, 1858, 1863, 1923, 1934, 2001

2002, 2019, 2021, 2039, 2066, 2231, 2269, 2282, 2309, 2340, 2412, 2414, 2623, 2794, 2816, 2908, 3205,
3315,3321, 3709 (es-Sevri ile).

» Bu rivayetlerden bazilar1 Katéde ile (hadis no: 64, 104, 303, 326, 412, 612, 652, 656, 703, 908, 964,
968, 1042, 1883, 2124, 2420, 2493 2588, 2834, 2859, 3648 3649, ) aktarilirken, bazilar1 ise telfik (hadis
no: 481, 525, 598, 1022, 1191, 1436, 1861, 1881, 1963, 2049, 3526) yapilarak nakledilmistir. Ayrica
bazen baska ravilerle birlikte de nakledilmistir. Meseld At el-Horasani, hadis no: 853; el-Hasan el-
Basri ile, Hadis no: 2075, 2588.

** Hadis no: 36, 43, 116, 181, 213, 249, 276, 339, 362, 377, 421, 545, 548 (telfik yaparak), 553, 555, 580,
713, 730, 747, 754, 777, 859, 865, 895, 896, 1079, 1177, 1390 (ez-Ziithri kanaliyla), 1408, 1439, 1457,
1541, 1547, 1548, 1552, 1604, 1647, 1669, 1677, 1683, 2030, 2032, 2379, 2408, 2550, 2755, 2960, 3021,
3037, 3038 (miitabi olarak), 3168, 3193, 3233, 3380 (Katade ile), 3747.
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‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni’nin tefsirinde, Ibn Ciireyc’ten yalnizca
53 rivayet bulundugu goriilmektedir. Ibn Ciireyc, erken dénem
miifessirlerinden ve musannif olarak bilinen 6nemli bir figiirdiir ve tig ciltlik
bir tefsiri oldugu da kaydedilmistir.” Kendisi, Ibn Abbas’in dgrencilerinden
Ata b. Ebli Rebah, Amr b. Dinar ve Miicahid gibi alimlerden uzun yillar ders
almis, bu isimler arasindaki en taninmiglarindan biri olmustur. Ayrica, Ata b.
Ebi Rebah, éliimiinden sonra ders halkasinin bagina gegmesi igin Ibn Ciireyc’i
tavsiye etmistir.® Ancak, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani'nin Ibn
Ciireyc ile sekiz yl siireyle birlikte kalmasina ragmen,” tefsirinde ondan ¢ok
az rivayette bulunmus olmasi dikkat ¢ekicidir ve bu durum olduk¢a
sagirticidir. Ozellikle el-Musannef adh eserde, Ibn Ciireyc’in hocast Ata b. Ebii
Rebah {izerinden 2122 rivayet aktaran ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-
San‘ani’nin, tefsirinde bu tarik yoluyla yalnizca 14 rivayet nakletmistir.” Bu
fark, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirinde Ibn Ciireyc’in
katkilarinin neden bu denli sinirli kaldigini agiklamay: zorlastirmaktadir.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirinde, Ma‘mer’den sonra en
fazla rivayette bulundugu ikinci isim, 330 rivayetle (%9) Siifyan es-Sevri'dir.
Onu, 161 rivayetle (%4) SiifyAn b. Uyeyne takip etmektedir. Ibn Ciireyc’ten
(53 rivayet) sonra en fazla nakilde bulundugu dordiincii hocast ise 46 rivayetle
Israil b. Yunus (6. 160)* olmustur. Bunun yani sira, Ca‘fer b. Siileyman (6.

178) tizerinden 31, Mu‘temir b. Slileyméan’dan’ ise 30 rivayet naklettigi

% Yahya b. Ma‘in, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ma‘in b. ‘Avn, Tarihu Ibn Ma ‘in- Rivayetu'd-Diiri (ngr.
Ahmed Muhammed Niru Seyf), I-IV, Merkezu'l-Bahs$il-‘1lmi ve ’Thy4’i't-Turasil- Islami, Mekke
1399/1979, 1V, 300; el-Mizzi, TehZibu'l-Kemal fi "Esmai'r-Rical, XX, 115

2% e5-7ehebi, Siyeru A lami'n-Nubeld', VI, 422-425.

7 ibn ‘Asakir, Eb'l-Kasim “Ali b. el-Hasen, Tarihu Dimesk (nsr. ‘Amr b. Gurame el- ‘Umrevi), I-
LXXX, Daru'l-Fikr, 1415/1995, XXXV, 167.

% Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni, Tefsiru ‘Abdurrezzak, Hadis no: 128, 130, 184, 357, 359,
1036, 1049, 1460, 1617, 1618, 1619, 1940, 3241, 3597.

2 Hadis no: 112, 445, 657, 783, 869, 911, 930, 996, 1259, 1272, 1278, 1282, 1302, 1343, 1359, 1367,
1469, 1586, 1626, 1655, 1706, 1772, 1819, 1935, 2129, 2179, 2513, 2563, 2596, 2783, 2804, 2836, 2877,
3029, 3052, 3058, 3085, 3086, 3256, 3353, 3397, 3417, 3419, 3511, 3557, 3699.

* Hadis no: 196, 374, 426, 440, 460, 462, 639, 866, 1083, 1266, 1298, 1372, 1445, 1486, 1525, 1535,
1600, 1673, 1727, 2051, 2103, 2194, 2380, 2448, 2826, 2947, 3003, 3314, 3584, 3644, 3713.

3! Ismi genelde Ibnii’t-Teymi olarak zikreder. Bkz. Hadis no: 98, 131, 986, 1174, 1184, 1251, 1254,
1255, 1264, 1273, 1388, 1389, 1446, 1503, 1519, 1712, 1714, 2598, 2686, 2894, 2955, 3004, 3033, 3290,
3325, 3346, 3485, 3523, 3607, 3608,
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goriilmektedir. Bu isimlerden yapilan rivayetlerin toplami 3568 olup, tefsirin
%9611 olusturmaktadir. Bununla birlikte, ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-
San‘ani’nin hocalarini atlayarak, miirsel bir sekilde Katade, ez-Ziihri ve Hasan
el-Basri’den de sinirli sayida rivayette bulundugu gorilmektedir. Ayrica,
Abdullah b. Miibarek (6. 181),* Ibn Niiceyh (6. 182), Hiiseym b. Besir (6.
183)* ve Bekkér b. Abdullah® da ondan rivayet edilen isimler arasindadir.
Eserde sikca kargilagilan isnad zinciri, su sekilde verildigi gorillmektedir:* wa-
5318 e Lame Upsl o J6 310 e Bu isnad yapist, rivéayet tefsiri metodunun en temel
ozelliklerinden biri olan nakil temelli tefsir anlayisini yansitmakta olup, ayni
zamanda tefsir ilminde hadis usuliiyle paralellik arz eden bir metodolojik
yaklagimin varligina isaret etmektedir. Nitekim ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani el-Musannefinde de 21958 rivayetten 8429 tanesini Ma’mer’den

nakletmesi bu duruma isaret etmektedir.*

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirinde, isnad tarikinde
yer alan isimler disinda, erken donem miifessirlerine ait rivayetlerin de
bulundugu goriilmektedir. Ozellikle sahabeden Ibn Abbas (224 rivayet)¥ ve
Ibn Mes‘Gd’un (109 rivayet)® tefsir izahlarini aktaran ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani, tabitin doneminin 6nde gelen miifessirleri arasinda
sayilan Miicihid b. Cebr (247 rivayet), Ikrime (125 rivayet), Said b. Ciibeyr (77
rivayet), Atd b. Ebi Rebih (6 rivayet), Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (6
rivayet), Ibn Ciireyc (53 rivayet) ve Siifyan es-Sevri (330 rivayet) gibi
isimlerden de isnadli rivayetler nakletmistir.®® Bu durum, onun tefsir
calismasinin  bilyiikk 6l¢ide Mamer b. Résid ve Katdde b. Diame’nin

agiklamalarina dayali olmasina ragmen, erken dénem miifessirlerinden de

3 Hadis no: 274, 1713, 2644, 3018, 3525.(5).

¥ Hadis no: 106, 142, 272, 2130, 2131, 2920, 2924, 3729.(8).

* Hadis no: 311, 312, 327, 1648, 2821.(5).

% Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, thk. Mahmtid Muhammed Abduh, 3
C-It. Beyrut: Dérﬁ’I—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 1419/1999, 1, 260-280.

3 Bu rada verilen rakam,  Abdurrezzak, Ebti Bekr ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San ‘ani (6.211/827),
el-Musannef (ngr. Heyet), Daru't-Te$il, Kahire 1435/2015, baskus1 esas alinarak verilmistir.

7 Mesela bkz. ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 303, 325, 328.

3 Bkz. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 302, 337.

% Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 265,267, 276, 278, 280, 285, 291,
292,299, 309, 310, 311, 312, 316,319, 328, 343.
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dogrudan istifade ettigini gostermektedir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani'nin Tefsir’i, rivayet formuna baglilik agisindan dikkat gekici bir yap1
arz etmektedir. Eserde, her ne kadar makti® ve miirsel rivayetler olsa da
aktarilan gorislerin neredeyse tamamu isnadli riviyet formunda sunulmakta
olup, miellifin ayetler baglaminda miistakil bir yorum getirmedigi
anlagilmaktadir. Bu durum, onun tefsir yonteminin iki temel unsura
dayandigini diisiindiirmektedir: (a) 6ncelikli olarak hocalar1 Mamer b. Rasid
ve onun hocasi Katdde’nin tefsir yorumlarmi nakletmeyi hedeflemesi
acisindan esnek-yorumlayici otorite ve hoca-talebe iliskisinin belirli raviler
tizerinden kurumsallagmasi olarak ve (b) Kur‘an’in mushaflagmasindan sonra
onlarin yazili olarak kayda gecirdigi tefsir mirasin1 dogrudan aktarmayi
amaclamasi. Ancak, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani’nin eserinde rey,
siirle istishad ve ligavi agiklamalara yer vermemesi,” onun muhaddis
kimligiyle dogrudan iligkili oldugu soylenebilir. Ehl-i Hadis ekoliine mensup
bir alim olarak, tefsirinde rey yerine, her ne kadar onceki devir tevilleri
rivayetlesmis olsa da, nakli esas almis, isnad formunda gelen bilgileri 6ne
cikarmigtir. Bilindigi izere, Ehl-i Hadis ekolii icerisinde, isnad sistemine bagh
nakil yontemine biiyiik 6nem atfedilirken, sahsi goriiglere dayali yorumlardan
kaginilmas: gerektigi hususunda genel bir egilim s6z konusudur.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani'nin eserinde sahsi yorumlarina yer
vermemesi de bu metodolojik tavrin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Nitekim ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni'nin rivayet temelli bu
yaklagimi, sonraki donem bazi miifessirler tarafindan da dikkate alinmis ve
eserine yapilan atiflar bunu dogrulamistir. Ozellikle Ibn Ebi Hatim’in
tefsirinde, (yaklasik olarak 450 defa) ‘Abdurrezzdk b. Hemméam es-
San‘ani’nin tefsirine yer vermesi, onun rivayet temelli yaklasiminin otoritesini
ve tefsir ilmindeki yerini gostermesi agisindan onemlidir.* Bu baglamda,

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin eseri, rivayet tefsiri gelenegi

%0 Tsmail Cerrahoglu, “Abdurrezzak b. Hemmam ve Tefsiri”, 106.

' Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2003, 57.
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icerisinde hadis metodolojisine siki sikiya bagl bir miifessirin yaklagimini

ortaya koyan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’'nin el-Musannef adh eseri,
erken donem tefsir ¢aligmalart agisindan rivayet formunun belirginligi
bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Hadis¢i kimligi 6n planda olan
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin, yasadigt donemin meghur
muhaddislerinden ilim tahsil ederek hadis rivayetinde bulundugu
bilinmektedir. Nitekim el-Buhari’nin ravileri arasinda yer alan ‘Abdurrezzak
b. Hemmam es-San ‘4ni, Mamer b. Rasid, Ibn Ciireyc, Siifyan es-Sevri ve Malik
b. Enes gibi 6nemli hadis alimlerinden ders almis olup, bu durum onun hadis
ilminde yetkin bir sahsiyet oldugunu goéstermektedir. Ayni zamanda, bu
muhaddislerin hadislerin tedvini ve tasnifi siirecinde belirleyici bir rol
oynamis olmalari, ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani’nin derledigi
rivayetlerin sonraki nesillere aktarilmasinda kritik bir islev tstlendigini de
ortaya koymaktadir.”? Ancak, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin
yalnizca hadis rivayetinde degil, tefsire dair rivayetleri de aktardig1 goz oniinde
bulunduruldugunda, onun gibi muhaddis olan Su‘be b. Haccéac (6. 160/776),
Vekib. el-Cerrah (6. 197/812) ve Adem b. Ebi Iyas (6. 220/835) gibi isimlerin
de hadis tedvini siirecinde tefsir rivayetlerini igeren nakilleri derledikleri
goriilmektedir.* Bu durum, tefsir faaliyetinin hadis tedvin siireciyle i¢ ice
oldugu yo6niindeki baz1 goriisleri beraberinde getirmistir.** Bununla birlikte,
sO0z konusu yaklasgima yonelik cesitli itirazlarin bulundugunu belirtmek
gerekir. Oncelikle, adi gecen muhaddislerin, ilk tam tefsir eseri kaleme aldig
kabul edilen Mukatil b. Siileyman’dan (6. 150/767) daha sonraki donemde
yasamis olmalari, hadisgilerin tefsir nakillerinin tedvin siirecinde oynadig:

roliin kapsamina dair bazi belirsizlikler dogurmaktadir. Ayrica, bu 4limlerin

2 Bkz. e2-Zehebi, Semsiiddin Ebt ‘Abdullih Muhammed b. Ahmed b. ‘O$méan b. Kiymaz,
Tezkiretu'l-Huffdz (nsr. ), I-1V, Déru'l—Kutubi'l-‘Hmiyye, Beyrat 1419/1998, 1, 267.

4 Bkz., Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishak b. Muhammed, el-Fihrist. thk. Riza
Teceddiid. y.y: y.e.y, t.y., 36-42; Sezgin Fuad, Téarihu’t-Turésil-Arabi, trc.,. Mahmud Fehmi Hicézi
Riyad: Cami‘ati'limdm Muhammed b. Su‘dd el-Islamiyye, 1991, I, 53-80.

 Bkz. Muhammed Hiiseyin e2-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, I, Mektebetu Vehbe, Kahire, ty.,
I, 104; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 137
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eserlerinin 6nemli bir kisminin giiniimiize ulagmamis olmast nedeniyle,
onlarin aktardiklar1 tefsir rivayetlerinin nicelik ve nitelik bakimindan tam
olarak tespit edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla, bu muhaddislerin hadis
tedvin siirecinde derledikleri rivayetlerin, tefsir faaliyetinin tamamin
yansittigini ileri siirmek tarihsel agidan isabetli goériinmemektedir. Bu
baglamda, erken donemde hadis ilmiyle mesgul olan muhaddislerin, kendi
kriterlerine uygun gordiikleri tefsir rivayetlerini hadis mecmualarina déhil
etmis olmalari, tefsir faaliyetinin tiim yonleriyle sistematik bir bigimde tedvin
edildigi anlamina gelmemektedir. Dolayisiyla, bu musanniflerin eserlerinde
yer alan rivayetlerin, tefsirin erken donem gelisimini biitiiniiyle temsil ettigini

soylemek giigtiir.*

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin Tefsir'i el-Musannef
isimleri eseri ile karsilastirildiginda isnadlarda ve metinde bazi degisiklikler
oldugu gdriilmektedir. Nitekim ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘4ni’nin
tefsirinde gecen 53 Ibn Ciireyc rivayeti el-Musannef’te tarandiginda 12 ayni
veya benzer rivayet tespit edilmistir. Ancak bu rivayetlerin bazilar1 metin
agisindan benzer olsa da isnadda bulunan réavilerin degistigi goriilmektedir.
Mesela Tefsiru ‘Abdurrezzak isimli eserinde Ibn Ciireyc kanaliyla mevkaf
olarak gelen G, ixe 22, i (3, 528 f 2, s ot 4 di it 106, it oo
G ol gy 1egE S0y rivayets' el-Musannefte & o 5 e B s 2
gl ol Jlegy ruhk o % o aynt ifadelerle isnaddaki raviler degiserek
diger bir hocas: Siifyan es-Sevri kanaliyla nakledilmektedir.*” Bununla birlikte
el-Musannefinde naklettigi rivayetin isnadinda bulunan Miicdhid’in; ayni
kiraatta okudugunu belittigi hususu tefsirinde yine Ibn Ciireyc kanaliyla
aktardig rivayetteki 585 A ) J6 Bt ol Jegy ik 08 oz 22 oA &

Ul SUIS Wik Jed»  ifadeleriyle maktQ® olarak aktarmustir.

Musannef'te tefsirine ziyade olarak s «jais sizah adeizg ¥ o0 580 230 5y 1 J,ks3

48

Ayrica el-

15 Bkz. Saliha Tiircan, “Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii- Ibn Kesir (6. 774/1373) Tefsiri Ornegi
Uzerinden”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011, 12.

16 “ Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 310 (183).

17 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, ‘el-Musannef, IV, 221 (7574).

8 Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 310 (184).
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> b gl Galas BSew o33 8722 ifadeleri de bulunmaktadir.®® Hem isnadda hem
de metinde birkag kelime ve ifadlerin yer degistirmeleri® diginda diginda da
benzer metni naklemistir. Mesela {is2 ¥ <o 50 ¥} 1 d1S 038 3, sl 25, o3 23
wils 6wy O :dk [282 :ad]» seklinde Tefsirinde naklettigi rivayet;®™ el-
Musannefte de G 35 O [282 :5a0] {de Y5 L3850 Y5} 16 sz 2 H G G2
«&ils ayni ifadelerle nakletdilmistir.? Bezner sekilde Tefsir'inde i gt @6
ol s s sl o B0 0yt 485 S il 06, (ol o ol 18, B o st 08,
A5 gs bl g ol Jwim Bl A ddie 08, s s d e %L;li e 2% ifadeleriyel
naklettigi rivayeti; el-Musannef'te de sk g & 5235 253 2oaly) it 06 o
Of ddix 00 a2 AJL@L}MJJ@,\H\,}Jvi.@wmdus,juﬂ@%;,uv "k ot 5
il 25 B A iy ety J6 " S sl L B Ll kiigiik baz1 eklmelerle naklettigi

gorilmektedir.**

Ayrica hem isnadin da hem de kismen metnin baz
degisikliklerle nakledildigine dair de rivayetler bulunmaktadir. Meseld;
Tefsirinde naklettigi 2 G 106 ¢ [34 L] {545,505} slaa) 15206 e it
o Ibn Ciireyc tarikli rivayet;*® el-Musannefde kismen benzer ifadelerle :z
«g}’;a R G Oy I [34 L] {EALP) U5 o B e e Ma‘mer tarafindan
nakledilmektedir.”® Biitiin bu orneklerden hareketle, olusan degisikliklerin
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani tarafindan olusturulabilecegi gibi, daha
sonraki raviler veya miistensihler tarafindan da gerceklesmis olamasi
muhtemeldir. Diger bir ifadeyle ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni'nin
Tefsirinde ve el-Musannefinde farkli hocalarina nispet ettigi rivayetlerde
goriilen farkliliklar, metin aktarim siirecinde meydana gelen degisimlerin
dogrudan miellifin kendisi tarafindan yapilmis olabilecegi gibi, sonraki

raviler veya miistensihler tarafindan da gerceklestirilmis olmasi muhtemeldir.

¥ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, ‘el-Musannef, IV, 221 (7574).

% ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, ssd 153, 5365, sl 150 111, 424,
(3597); krs., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, ‘el-Musannef, S a0y 53 L BEy G g
e 1V, 287 (7839).

5 Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 376 (359).

52 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, ‘el-Musannef, VIII, 365 (15564).

53 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 412 (456).

5 Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, ‘el-Musannef, V, 290 (9648).

55  Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 453 (572).

5 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, ‘el-Musannef, V1, 510 (11876).
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Bu tiir degisiklikler, rivayetlerin tedvin siirecinde isnad ve metin yapisinda
meydana gelen varyasyonlar baglaminda ele alinmalidir. Ancak konunun,
caligmanin sinirlar1 geregi sadece Ornek verdigimiz bu durum, farkli
yonleriyle, metinde meydana gelen degisiklikler ve sebepleri, isnadda olan
farkliliklar®” ve nedenleri, rivéyetlerin muhtasar-mufassal olarak nakledilmesi
gibi ¢ok yonlii olarak incelemeye muhtagtir. Ancak bu durum, sadece verilen
ornekler cercevesinde degerlendirilemeyecek kadar genis ve ¢ok boyutlu bir
incelemeyi gerektirmektedir. Nitekim metinde meydana gelen degisimlerin
tespit edilmesi ve bunlarin arka planindaki dinamiklerin anlagilmasi, birden
fazla degiskenin g6z oniinde bulundurulmasini zorunlu kilmaktadir. Bu
baglamda, isnad zincirlerinde goriilen farkliliklarin nedenleri, metnin
muhtasar veya mufassal olarak nakledilmesiyle ilgili tercihlerin nasil
sekillendigi gibi hususlar, rivayet aktarim siirecinin biitiinciil bir sekilde
incelenmesini gerektiren konular arasindadir. Dolayisiyla, ‘Abdurrezzak’in
eseri lizerindeki bu degisimlerin hangi asamada ve hangi saiklerle ortaya
¢iktigini anlamak i¢in, rivayetlerin icerigi, sened yapilari, metin varyasyonlari
ve miistensihlerin olasi miidahaleleri gibi unsurlarin detayl bir sekilde ele
alinmasi gerekmektedir. Bu ¢ergevede, metin aktarim siirecinde ortaya ¢ikan
farkliliklarin, miellifin 6zglin tercihlerinden mi yoksa rivayet zincirine
sonradan eklemlenen unsurlardan mi kaynaklandiginin tespiti, hem isnad
tenkidi hem de metin tahlili acisindan 6nemli bir arastirma alani olarak

karsimiza ¢tkmaktadir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni’nin tefsirinin mukaddimesinde
yer verdigi rivayetler, onun tefsir sahasina yaklagimini hadis ilminin temel
anlayiglan {izerinden sekillendirdigini agik¢a ortaya koymaktadir. Eserinin
giris kismi olarak kabul edebilecegimiz rivayetlerde ‘Abdurrezzak b.

Hemmam es-San ‘4ani, Kur‘an’in mushaflagma siireci hakkinda Muhammed b.

7 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, (i 5, 28 2 2, 4 S22, &4 ) 2
Gle B padly 05 des e @ o) 101, 315 (3232); krs., ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani, ‘el-

Musannef, ( 2 bty 106 &3 18 SAMR 06 34t 3 2 dug o A9 0B 38 o G i 2 Y 2 o 2
«¢le ) VI, 302 (10927). Benzer igerikteki rivayet icin ayrica bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani, ‘el-Musannef, V1, 302 (10928)k
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Ubeydullah’in Ibrahim b. Sa’d’dan onun da Ibn Sihab’dan onun da Ubeyde b.
Sebbak’tan naklederek verdigi rivayette Zeyd b. Sabit’in sztinti aktarmigtir.*®
Nitekim s6z konusu rivayet, Hz. Ebt Bekir’in hilafeti sirasinda Yemame
Savagr’'nda hafizlarin biyiik bir kisminin sehit diigmesinin ardindan, Hz.
Omer’in Kur‘an’ bir araya toplama ¢abasina dikkat ¢eker. Hz. Omer’in bu
talebi lizerine, Zeyd b. Sabit’e verilen gérev dogrultusunda Kur‘an’mn ilk kez
toplanip bir mushaf haline getirildigine dair meshur rivayeti aktarmaktadir.”
Bu rivayet, erken donemde Kur‘an’in korunmasi, toplama ve mushaflasma
slirecinin temellerini anlamamiz agisindan Onemlidir. ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani, bu rivayet sonrasi, “Kur‘an’in Rey ile Tefsir Edilmesi”
basghg: altinda Hz. Peygamber, sahabe ve tabitin’dan aktardigi cesitli
rivayetlerle, Kur‘an’in yorumlanmasinda sahsi goriislerin kullanilmasina karsi
cikan giicli bir durus sergiledigini gosterir nitelikte nakli bilgiler
aktarmaktadir. Ik olarak, ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayetle baslayarak,
Hz. Peygamber’in “Kim Kur‘an hakkinda rey ile konusursa, cehennemdeki
yerini hazirlasin/ & . i el Wf ol ¢ J6 5 7% seklindeki uyarisim
aktarmaktadir. Bu rivayet, Kur'4n'in tefsirinde sahsi gorislerin ve akil
ylriitmelerin tehlikelerini vurgulamaktadir ve ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin tefsir metodolojisinde hadislerin belirleyici bir rol oynadigini
gosterir.5 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, ikinci bir rivayette ise Siifyan

es-Sevrinin meghtll bir hocast (20 2 4 =2 12 &38) kanalyla, $a‘bi’den

naklettigi su goriisii aktarmaktadir: “Benim Hz. Muhammed’e yiiz yalan isnad

B K ) Ean 106, oo 0 0, GERN G 1B, Sled Gl F, MR 3 Rl WS 106 B T i g As s
bt 3 ol o AR s OF 20 g, oA ok madl a8 a0 &) QU8 BT ek By 1JUES sad die 156 aad)
s, e g 5h e 0 s o o 0 ot s f e gl G B Lo i 8 O o s, s i sl G
B Y e S s 35 K T 06 3 06 ek o ol A5 5 &, b i U gt el e B gt B et
Gl o B g B gty K 4 0l s g 5h 0 0 T 06 s e o Ot il e el LB o

0 Gt T Slagh, Y pleg, Sy, ey, cdl e AT OTH i o 0 BB g iy, sxbs, K TSl Bt
g 3 me & ol it 38, Gt o WG, g T T G et ) 128 ] (KT 1 Jits s )
Cadl ong (S g Dl e 2 Ge2 06 50 ol el G F ) B0i6g B B 8 ¥ % Abdurrezzak b.
Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 249-251

% ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 249-251.

50 Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 253.

6 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 252.
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etmem, Kur‘an’a bir yalan isnad etmemden bana daha sevimli gelmektedir.
Zira Kur‘an hakkinda yanlis bir sey soyleyen kimse, Allah’a yalan isnad etmis
olur/ J ol & &30 okt Gy, G ondl ¢ 08T o pp o) Ea | a22 e gis L L8714
£.7¢? Burivayet, Kur‘an’a yapilan yanlig yorumlarin sadece dini anlamda degil,
ayni zamanda Allah’a kars1 bir yalan ve yanls bilginin isnadr olarak kabul
edilmesi gerektigini ifade ettigi soylenebilir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani, bu rivayet ile Kur‘an’i dogru bir sekilde yorumlanmasinin énemine
vurgu yaparken, sahsi gorislerin ve kisisel yorumlarin ne denli tehlikeli
olabilecegini bir kez daha ortaya koymaktadir. Son olarak, ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San ‘ani, ibn Abb4s’tan nakledilen bir baska rivayetle, Kur‘an’in
tefsirinin dort temel yontemi oldugunu belirtmektedir: “Kur‘an’in tefsiri dort
vecihtir: Birincisi alimlerin bildigi, ikincisi Araplarin bildigi, t¢linciisii
herkesin bilmesi gereken helél ve haram hiikiimleri, dérdiinciisii ise Allah’tan
bagska hi¢ kimsenin te’vilini bilemeyecegi konulardir. Her kim yalnizca
Allah’in bilecegi konular hakkinda bilgi sahibi oldugunu iddia ederse, o
yalanci birisidir/ , & 225 55, sl L0 i g sapl e 0T 5B e ) 6
s sl 59 o, 0Ny B0 s, iy DS e Do s 3500 5557 Bu
tasnif, Kur‘an’in tefsirinde sadece alimlerin bilgi ve birikimine dayanilmasinin
gerektigini, dil bilgisi ve Arap kiiltiiriiniin 6nemli oldugunu, ancak en
nihayetinde bazi konularin sadece Allah’a ait oldugunu agik¢a ifade
etmektedir. Ibn Abbasn bu agiklamasi, ‘Abdurrezzak b. Hemméam es-
San‘ani’nin tefsir metodolojisinde hadislerin ve sahabenin goriislerinin &n
plana ¢iktigini, ayn1 zamanda tefsir sahasinda izlenecek dogru yolun da rivai
olarak aktarilan kaynaklar/malzemeler gercevesinde belirlenmesi gerektigini
ortaya koymaktadir. Kur*an'in niiztld ile ile ilgili olarak, Stfyan es-Sevri
kanaliyla Seleme b. Kiithel'den onu da Sait b. Clibeyr’den aktardigi rivéayette,
Stddi ve A’meg’in soyle dedigini aktarmistir: “Kur‘an’in tamami Kadir
gecesinde, bir defada yildizlarin bulundugu diinya semasindaki Beytii’l-izze’ye

indirildi. Sonra Cebrail onu Hz. Peygamber’e peyderpey indirmeye bagladi/

D B I i RS B el g, e e ) s o, AL, B R 0T ph O

62 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 253.
63 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 253.
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% 5.7 Yine Kur“4n’in niizuliine dair Ma’mer kanaliyla Eban b. Ebi Ayyag'tan
onu da Eblr'l-Aliye’den aktardigi haber soyledir: “Suhuflar ramazan ayinimn ilk
gecesi, Tevrat altinc gecesi, Zeblr onikinci gecesi, Incil on yedinci gecesi
indirilmigtir. Kur‘an ise Ramazan aymin yirmi dordiincii gecesi nazil
olmustir/ J5s , & &2 &Y 380 055, eod B33 S5, Slany 32 o il JF g Stdah 5
OUasy ib 5 Gres Y BB U5, 535 Ul 4490.7%° Ayrica, Kur'an yedi harf iizerine

indirilmistir. Bunlar, emirler, yasaklar, tesvikler, korkutmalar, farzlar, kissalar

o
H

ve misalledir/ jaib 475 , 223 &7, B0 4T, B2L LTy, AL &T5, 326 47 o0 W H]
4&1? J6 5 - 2\;;’?5.”66 Bu rivayetler, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani’nin
tefsirindeki hadis merkezli yaklasimini ve Kur‘an’in yorumlanmasinda dikkat
edilmesi gereken ilkelere dair goriislerini anlamamiz agisindan bityiik 6nem
tasimaktadir. ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San ‘4ni, tefsirinde hadis ilminden
gliclii bir sekilde beslenen, rivayetlere dayali ve Hz. Peygamber, sahabe ve
tabitinin goriislerini esas alan bir metot izlemistir. Bu, onun dini metinlere
yonelik rivayet temelli bir yorumlama bigimi gelistirdigini ve kisisel goriislerin

tefsir stirecinde yer almasinin riskli oldugunu savundugunu gostermektedir.

Kur‘an’in rey ile tefsir meselesi, ozellikle ehl-i hadis ile ehl-i rey
arasindaki gorlis ayrilbiklarii yansitan Onemli bir tartigma alanidir.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, tefsirinin giris kisminda bu meseleye
dair ozellikle ehl-i hadisin ehl-i rey’e kars1 sundugu rivayetlere yer vererek, rey
ile tefsire kars1 olan tavrini agik¢a ortaya koydugu goriilmektedir. Bu yaklagim,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni’nin tefsirine, hadis ilminin temellerine
dayanan bir bakis agis1 getirdigini ve bu alanda ehl-i hadisin rivayet esasl
goriisinii benimsedigini gostermektedir. Ayrica ‘Abdurrezzak b. Hemmam
es-San‘ani, rey ile tefsir meselesine karsi cikarken, hadislerin ve sahibe
gorislerinin tefsir siirecindeki onceligini vurguladigi soylenebilir. Bu
rivayetleri aktarmak suretiyle, tefsir faaliyetlerinin hadis rivayetlerine dayali
olmas: gerektigini ve kisisel goriislerin, ozellikle de akil yiiriitmeye dayali
tefsirlerin tehlikelerine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla, ‘Abdurrezzak b.

¢ “Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, 1, 254.
65 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 254.
5  Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 253.
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Hemmam es-San‘ani, tefsire dair agiklamalarin, muhaddislerin ve alimlerin
onceledigi gibi, rivayet temelli bir yaklasimla yapilmas: gerektigine dair bir
diisiinceya sahiptir. Bu, tefsirin yalnizca bireysel yoruma degil, tarihsel olarak
esnek-yorumlayici otorite ve hoca-talebe iligkisinin belirli ismler {izerinden
kurumsallagmasina tekabul eden otantik rivayetlere dayanmasi gerektigi
anlamina gelir.” ‘AbdurrezzdAk b. Hemmam es-San‘ani, rey ile tefsir
karsitligini savunarak, tefsir anlayisinda nakil merkezli rivéyetlerinin dnemini
vurgulamaktadir. Bu yaklagim, tefsir faaliyetlerinin hadis ilmi gergevesinde
sekillenmesinin gerekliligine isaret etmektedir. Rey ile yapilan tefsirlerin,
yalnizca akil ve Kkigisel goriislere dayanmasinin, dini metinlerin yanls
anlagilmasina ve yanlis yorumlanmasma yol acabilecegi uyarisini
yapmaktadir. Bu baglamda, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin giris
kisminda yer verdigi rivayetler, onun tefsirinde rivayete dayali bir yaklagimi
benimsedigini ve tefsirin, oOzellikle de Kur‘an’in tefsirinin, rivayetlerle
temellendirilen bir formata gegcisini 6nceledigini gostermektedir. Her ne kadar
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Ibn Abbas’tan aktardig1 bir rivayette
te’vile dair bazi goriislere yer verse de, te’vil konusunda belirli bir sinir ¢izdigi
goriilmektedir. Bu sinur, tefsirin te’vil yoluyla yorumlanmasinin sadece belirli
konularla sinirli olmasi gerektigini, ozellikle de Allah’a ait olan konularda
tefsirin ancak Allah’in bildigi sekilde yapilmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu yaklagim, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirdeki anlayisini
netlestiren ve rey ile yapilan yorumlamalar1 uzak duran, rivayet merkezli bir

tefsir anlayiginin temellerini attiini gostermektedir.

‘Abdurrezzdk b. HemmAam es-San‘aninin tefsir ve hadis sahalarini

farkli algiladig, eserlerinde yer verdigi rivayetlerin igerikleri ve aktarma

7 Buna benzer bir ornek olarak Taberi’nin tefsir mukkaddimesini zikretmek miimkiindiir. Taberi,
“Kur’an’m Rey lle Tefsiri (Te'vili) Hususunu Nehyeden Rivéyetler” baghg altinda Hz. Peygamber ve
sahabeden aktarilan rivayetlere yer vermektedir. Aktardig bu veriler ¢ergevesinde Taberi, Kur'an’da
ozellikle anlaminin bilinmesi ancak Hz. Peygamber’den nakledilen bir bilgiye ya da ayetin delaletine
bagli olan hususlarda, rey ile tefsirin caiz olmadig1 kanaatindedir. Ona gore bir kimse bilgisi olmadig:
konularda dogruya isabet etse bile, yaptig1 is uygun degildir. Bkz. Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b.
Cerir. Cami‘u’l-beyan ‘an te’vil, ayi’l-Kur’an. thk. Abdullah b. Abdtlmuhsin et-Ttirki. 24 Cilt. Kahire:
Daru Hecer, 1422/2001, I, 71-74. Benzer bir tespit i¢in bkz. Atik Aydin, Taberinin Kuran’i
Yorumlama Yontemi,(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 79.
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bicimlerinden agik¢a anlagilmaktadir. Ozellikle el-Musannef adli hadis
eserinde yer alan rivayetlerle, tefsirinde aktardig1 nakillerin karsilastirilmasi,
hadis ve tefsir alanlarina yonelik farkli bir yaklasgim benimsedigini ortaya
koymaktadir. el-Musannef eseri, otuza yakin bolimden olusmakta olup, bu
bolimler arasinda Kitabu Feddili’l-Kur‘dn basghklh bir kismi da
bulunmaktadir.®® Bu bolimde yer alan rivayetler, Kur‘an'daki secde
ayetlerinin sayisi, secde sekli, Kur‘an'in dgretilmesi ve énemi gibi konular1
kapsamakta, son olarak ise Muavvizeteyn surelerinin fazileti {izerinde
durulmaktadir. Bu rivayetlerin bigimsel bir analizi yapildiginda, her bir
hadisin isnadinin, ¢ogu zaman muttasil bir sekilde verildigi ve neredeyse 450
rivayetin bu boliimde yer aldigi goriilmektedir.®® Ancak dikkat ceken bir
nokta, bu rivAyetlerin hicbirinin Kur‘adn ayetlerinin tefsiriyle ilgili
olmamasidir. Diger yandan, ‘Abdurrezzdk b. Hemmaim es-San‘ani’nin
Tefsir'inde yer alan rivayetlerin gogunlugu sahébe ve tabiin’e ait nakillerden
olusmakta ve bu rivayetlerde de isnadlar belirtilmektedir.” ‘Abdurrezzik b.
Hemmam es-San‘ani’nin Tefsir'inde mevcut haliyle 3755 rivayet bulundugu
goz oniine alindiginda, el-Musannef eserinde Kur‘an’a dair yer verilen
yaklagik 450 rivéyetin tefsire dair olanlardan farkli bir perspektifle ele alindig:
anlagilmaktadir. Bu durum, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin hadis
ve tefsir sahalarmi farkli telakki ettigini gostermektedir. ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani’nin, tefsirinde aktardigi rivayetlerin ¢ogunu hocast
Ma’'mer b. Ragid’ten yazili olarak almig gibi goriinmektedir. Ozellikle
tefsirinde aktardigi nakillerin ¢ogunun tek bir hocasindan aktarilmasi, bu
rivayetlerin  yazili  bir kaynak olarak alinmis olma ihtimalini
giiclendirmektedir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin biyografisiyle
ilgili kaynaklarda, hadis alanindaki yetkinligi 6viilmekte ve “el-hafizu’l-kebir”,
“allime”, “seyhii’l-Islam” gibi unvanlarla anilmaktadir. Bu unvanlar, onun
hadisleri ezbere bildigini ve ¢ok genis bir hadis repertuvarina sahip oldugunu

gostermektedir. Ayrica, hadisleri yazili kaynaklardan aktarma konusunda

6 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habib’r-Rahman el-Azami, (Beyrut: el-
Mektebetii’'l-Islami, 1983), III, 335-385. Ayrica el-Musannef hakkinda bkz., Mirza Tokpinar,
Abdiirrezzak b. Hemmam ve Musannef’i, Beka Yayinlari, Istanbul, 2015, 97-254.

% ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, el-Musannef, 111, 335-385.

70 Bkz. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 260-280.
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gosterdigi 6zen de vurgulanmaktadir.”' Ismail Cerrahoglu'nun belirttigine
gore, Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi Ismail Saib Sencer
koleksiyonunda bulunan ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ant’ye ait tefsir
niishasinda, tefsirin hocast Ma’mer b. Rasid’ten rivayet edilerek aktarildigina

CA A

72 ‘Abdurrezzdk b. HemmA4m es-San‘4ni’nin

dair bir kaydin bulunmasi,
hadisleri yazili olarak almakta 6zen gosterdigini dogrulamaktadir. Sozii edilen
bu kayit, ‘Abdurrezzidk b. Hemmam es-San‘dni'nin tefsir ve hadis
rivayetlerinde yazili kaynaklara dayali bir yontem izledigini ortaya
koymaktadir. Bahse konu hususlar ¢ercevesinde, ‘Abdurrezzak b. Hemméam
es-San ‘ani’nin hadis sahasinda rivayetlerin yazili olarak aktarilmasina yénelik
gosterdigi titizlik, her ne kadar ravinin durumunu ¢ok gézetmese de benzer
sekilde Tefsirinde de kendini gostermektedir. Ozellikle tefsirindeki
rivayetlerin biyiik bir kisminin (2917 rivayetin), hocast Ma’mer b. Rasid’ten
yazili olarak alindigini séylemek miimkiindiir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’'nin hadis ve tefsir alanlarindaki yaklagimi, rivayetlerin dogrulugunu
ve giivenilirligini saglamada yazili kaynaklara dayali bir yontem izledigini
acikca ortaya koymaktadir. Bu durum, onun hem hadis rivayetleri hem de
tefsir nakilleri agisindan, sozlii gelenek yerine yazili gelenege 6nem verdigini

ve bu gelenek dogrultusunda kaynaklarin: aktardigini gostermektedir.

2. 1. Muhammed b. Saib el-Kelbi Rivayetleri

‘Abdurrezzak b. HemmAim es-San‘ani’nin tefsir ve hadis nakil
telakkisindeki farkliliklar;, onun hem muhaddis kimligi hem de tefsir
alanindaki yontem ve yaklagimini bir arada degerlendiren bir perspektife 1s1k
tutmaktadir. Tefsir konusundaki rivayetlerinde, muhaddislerin cerh ettigi
erken donem miifessirlerinden agik bir sekilde nakillerde bulunmasi, onun
tefsir anlayisinin hadis nakil anlayisindan farkl bir yapida sekillendigini

gosteren dnemli bir dzelliktir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, 6zellikle

7' e2-Zehebi, Semsiiddin Ebt ‘Abdullih Muhammed b. Ahmed b. “‘O$man b. Kaymaz, Mizanul-
['tidal fi Nakdi'r-Rical (nsr. ‘Ali Muhammed el-Becavi), I-IV, Daru el-Ma rife, BeyrGt 1382/1963, 1,
610-612.

72 Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Fecr Yaynlari, 2019, 203.
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tebeu’t-tdbiin neslinden olan Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi” gibi
hadisgiler tarafindan kezzib, metrku’l-hadis, leyse bi-sey, zahibu’l-hadis,
leyse bi-sikatin gibi ifadelerle neredeyse tiim yonleriyle elestirilen bir miifessir
olmasina ragmen,” ondan aktardigi pek ¢ok rivayeti herhangi bir elestiriye
tabi tutmadan, dogrudan tefsir izahinda kullanmaktadir.”> Bu durum,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani’nin tefsir nakil anlayisinin, hadis nakil
anlayigindan™ belirgin bir bicimde farkli oldugunu ortaya koymaktadir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Kelbi’'den aktardig1 rivayetleri,

73 Hadis otoritelerinin el-Kelbi hakkindaki olumsuz gorisleri igin bkz. Ibn Ebi Hatim, Eba
Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-Cerh ve't-Ta ‘dil, Tab atu Meclisi Daireti'l-
Maarifil-‘O8méniyye, Daru Thyai't-Turagil-‘Arabi, Haydarabad, Beyrut 1371/1952, VII, 270-271;
ibn Hibban, Muhammed b. Hibbin b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Mabed, Kitibu’l-Mecruhin, thk.
Mahmud Ibrahim Zayid (Haleb: Daru’l-Va‘i, 1396 h.), II, 253-256.

74 el-Kelbi, cerh ve ta'dil eserlerinde "kezzab" (Ebti Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi
du‘afa‘i’r-rical, thk, Adil Ahmed Abdulmevciid ve dig. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, 1418/1997,
V11, 277; e2-Zehebi, Mizanu'l-I tidal fi Nakdi'r-Rical, 111, 559); "metrtkiil-hadis" (Ibn Adi, el-Kamil
(VIL, 277); Ebi’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Mii 'talif ve’l-Muhtelif, thk., Muvaffak
b. Abdullah b. Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-Garb’ul-Islami, 1406/1986), IV, 2222; Ebi’l-Hasen Ali b.
Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el- [lelii’l-Varida [fTl-Ehddis’n-nebeviyye, thk., Mahfiiziirrahman
Zeyniillah es-Selefi (Riyad: Daru Taybe, 1405/1985), V1, 193; e2-Zehebi, Mizdnu'l-I tidal fi Nakdi'r-
Rical, 1I1, 559; $ahabiddin Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib
(Kahire: Dari’l-Kiitab’ul-Islami, ts.), IX, 180); "leyse bi-sey’" (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta ‘dil, VI,
271; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal fi "Esmdi'r-Ricdl, XXV, 248; e2-Zehebi, Semsiiddin Ebti ‘Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. ‘O$mén b. Kaymaz, Tarihu'l-Islam ve Vefaydatu'l-Mesahiri'l-A lam (nsr.
‘Umar ‘Abdusselam et-Tedmuri), I-LII, Daru'l-Kitabi'l-*Arabi, Beyrtit 1413/1993, IX, 268); “zahibii'l-
hadis"( Ibn Ebi Hatum, el-Cerh ve’t-Ta dil, VII, 271); “leyse bi-sikatin" (el-Mizzi, TehZibu'l-Kemal fi
"Esmai'r-Ricdl, XXV, 251; e2-Zehebi, Mizanu'l-1 tidal fi Nakdi'r-Rical, 111, 559); "sakit" (Ibn Adi, el-
Kamil, V1L, 277); "zayif” (el-Mizzi, TehZibu'l-Kemal fi Esmdai'r-Rical, XXV, 248; Ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, IX, 180) gibi terimlerle nitelendirilmis ve hadislerinin yazilmayacag (14 yuktebi hadisiih)
belirtilmistir (el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal fi 'Esmdi'r-Rical, XXV, 251). Bu ifadeler, el-Kelbinin
giivenilirligini sorgulayan ve onu hadis ravisi olarak kabul etmeyen hadis elestirmenleri tarafindan
kullanilan yaygin cerh ifadeleridir. Bu cerh terimlerinin ortak 6zelligi, el-Kelbi'nin hadislerinin zayif
oldugunu belirtmek amaciyla kullanilmig olmalaridar.

75 “ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1,262,263, 264, 269, 273, 280, 282,
284, 285, 298, 301, 356, 364, 368, 396, 397, 400, 402, 409, 421, 438, 450, 452, 462, 464, 466, 467, 480,
482, 484; 11, 11, 12, 15, 28, 35, 36, 48, 51, 61, 65, 74, 75, 80, 81, 86, 94, 98, 99, 100, 102, 103, 106, 107,
111, 116, 119, 120, 122, 124, 125, 128, 133, 158, 185, 188, 189, 219, 248, 253, 267, 269, 272, 300, 330,
333, 344, 350, 373, 375, 382, 385, 388, 391, 395, 415, 420, 424, 432, 436, 439, 442, 446, 448, 451, 456,
464, 465, 478, 491, 492, 493, 494, 495, 496; 111, 7, 23, 33, 48, 63, 64, 77, 84, 85, 87, 95, 111, 116, 120,
141, 153, 192, 198, 205, 212, 244, 245, 258, 265, 282, 294, 295, 306, 326, 331, 337, 341, 358, 364, 375,
380, 390, 396, 402, 406, 440, 441, 451, 462, 468.

76 ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, el-Musannefde de el-Kelbi'den 11 tane rivayet nakletmistir.
Bkz. el-Musannef, 1, 7 (9); III (5510), 573 (6717); V, 263 (9553), 263 (9556), 426 (9753); VI, 116
(10172); VII, 162 (12624), 367 (13506); X, 107 (18542), 367 (19393).
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bazen sened vererek,” bazen de sadece “ 0 Ju”7* ifadesiyle zikretmektedir. Bu
durum, onun tefsir eserinde el-Kelbi'nin agiklamalarina yer verirken, hadis
sahasinda kullanilan isnad ve sened takibinden farkli bir yontem izledigini
gosterir. Ozellikle sened olmaksizin dogrudan el-Kelbi'nin adini zikrederek
ayetlerin tefsirini yapmasi, onun tefsir ¢alismasindaki nakil anlayisinin hadis
rivayetinden ayrildigini net bir sekilde gozler Oniine serer. Bu noktada,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin el-Kelbi'ye yer vermesi, hadisgiler
tarafindan elestirilen ve pek ¢ok agidan olumsuz goriiglere tabi tutulan bir
miifessir olmasina ragmen, tefsir alanindaki telakki farkliliklar1 géz éniinde
bulundurularak yapilmis bilingli bir tercih olarak degerlendirilebilir. Ciinkii
eger ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, tefsir malzemesi ile hadis
malzemesini ayni epistemolojik sartlar altinda degerlendiriyor olsaydi, el-
Kelbi’den aktardigi rivayetlere tefsirinde yer vermemesi gerekirdi.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirindeki bu farkl yaklasim,
onun hadis¢i kimligiyle uyumlu bir sekilde hareket ederken, tefsir alaninin
epistemolojik yapisina ve bu alandaki 6zgiin nakil anlayisina da duydugu
saygiyl vansitmaktadir. Hadisciler acgisindan gegerli olan sartlar, tefsir
alanindaki nakiller igin gegerli olmayabilir. Tefsir, yalnizca ayetlerin anlamini
agiklamakla kalmayip, farkli miifessirlerin goriislerini ve agiklamalarini da
iceren bir caligmadir. Bu nedenle ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, hadis
sahasinda daha dikkatli ve titiz davranirken, tefsir alaninda farkli bir esneklik
sergileyerek el-Kelbi gibi bir miifessirden nakiller yapmay1 uygun gérmiistiir.
Bu yaklagim, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani’nin hem hadisgi kimligini
hem de tefsir alanindaki metodolojik 6zgiirliigiinii dengeleme ¢abasi olarak

degerlendirilebilir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ant’nin tefsiri, igerdigi rivayetler
acisindan incelendiginde, el-Kelbi'ye dair pek ¢ok nakli ihtiva ettigi
goriilmektedir. Bu Tefsir'de toplamda 185 rivayet el-Kelbi'ye nispet edilmekte
olup, bunlarin 178’i dogrudan isnad silsilesiyle el-Kelbi’den aktarilmigtir.

Geriye kalan 7 rivayet ise farkli isimler {izerinden el-Kelbi’ye ulasmaktadir. Bu

77 Ornek igin bkz., Hadis No: 28, 30, 34, 49, 65 (Katade ile), 87, 96, 103, 104 (Katade ile), 148 vd.
78 Ornek icin bkz. Hadis No: 525, 1210.
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baglamda, 4 riviyet Ibn Abbas’a,” 1 rivayet Ibn Mesd’a,® 1 rivayet Hz.
Ali’ye®! ve 1 rivayet ise Sehr b. Havseb’e®? dayandirilmaktadir. Ote yandan, el-
Kelbi'nin rivéayetleri hadis ve tefsir ilmi acgisindan cesitli degerlendirmelere
tabi tutulmus, bazi alimler onun rivayetlerinin giivenilirligi konusunda
ihtiyath davranmistir.*> Ancak rivayetlerinin 6zellikle erken dénem tefsir
kiilliyatinda sikga yer almasi, onun eserlerinin belirli bir kabul gordiigiinii de
gostermektedir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani'nin tefsirinde el-
Kelbi’ye dair rivayetlerin yogunlugu, onun rivayet gelenegindeki yerini ve
sonraki miifessirler tarafindan nasil degerlendirildigini anlamak agisindan
dikkate deger bir husustur. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, tefsir
faaliyetlerinde el-Kelbi’den aktardig: rivayetlerde genellikle hocast Ma‘mer b.
Rasid araciligiyla bir aktarim gerceklestirmektedir. Nitekim Ma mer b.
Rasid’in naklettigi 2917 rivayetten 161 tanesi el-Kelbi kanaliyla gelmektedir.
Bu, 6zellikle ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni'nin Ma‘mer tarikli rivayet
zincirinde el-Kelbi'nin belirgin bir rol oynadigini gostermektedir. Nakillerin
siralamast, hocast Ma‘mer b. Résid’in araciligiyla el-Kelbi’den yapilan aktarim
bigimini yansitmaktadir. Bu baglamda, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin rivayetlerinin cogunlugunda aktarilan metinlerin isnadi su sekilde
sekillenir: ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani> Ma‘mer > el-Kelbi. Ancak,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani’nin nakil yénteminde bazi istisnalar da
bulunmaktadir. Bazi rivayetlerde, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni’nin
el-Kelbi’den dogrudan aktarimlar yaptigi goriilmektedir.™ Bu tiir rivayetlerde,

isnad sisilesinde Ma‘mer’in yer almadigi, dogrudan el-Kelbi’den aktarim

7 Bu rivayetlerden ikisinin isnad su sekildedir: ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni> Ma‘mer > el-
Kelbi > Ebt Salih > Ibn Abbas. Hadis No: 926, 954. Diger iki rivayetin isnadi ise su sekildedir:
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani> Sevri > el-Kelbi Hadis No: 3426/Muhammed b. S2’ib > Ebii
Salih > Tbn Abbas, Hadis No:988.

%0 S$z konusu rivayetin isnadi gu sekildedir: ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani> Ma‘mer > el-
Kelbi > Ibn Mes‘id, Hadis No: 3056.

81 S6z konusu rivayetin isnadi su sekildedir: ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani> Sevri > el-Kelbi
> Hasan > Sa‘d > Sa‘d’in babas1 > Ali, Hadis No: 3127.

%2 S6z konusu rivayetin isnadi su sekildedir: ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani> Yahya b. Ya‘la >
el-Kelbi > Sehr b. Havseb, Hadis No: 663.

% Bkz., Ibn Ebi Hatum, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, VII, 270-271; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl fi "Esmdi'r-Rical,
XXV, 248-249; Ibn Hacer, Teh2ibu't-Tehzib, IX, 178, 180-181.

8 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 11, 189.
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yapildig tespit edilmektedir.® Buna ek olarak, ‘Abdurrezzak b. Hemméam es-
San‘ani’nin rivayetlerinde, araya bagka bazi ravilerin girmesiyle de
degisiklikler gozlemlenmektedir. Ornegin, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-
San‘ani’nin el-Kelbi’den rivayetlerinde Siifyan es-Sevri,*® ibn Ebi Necih,¥”
Yahya b. Yaa,*® Até el-Horé4sani,* el-Hasan el-Basri™ gibi isimlerin yer aldig:
nakiller de bulunmaktadir. Bu rivayetlerde sirastyla aktarimlar su sekilde
olmaktadir: ‘Abdurrezzdk b. Hemmaim es-San‘ani> Sevri > El-Kelbi,”
‘Abdurrezziak b. Hemmam es-San‘ani> Ibn Ebi Necih > el-Kelbi,” ve
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani> Yahy4 b. Yala > el-Kelbi.”® Bu
cesitlilik, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani'nin rivayet aktariminda farkl:
yollar izledigini ve bazen daha dogrudan bir aktarimdan, bazen de araya bagka
ravilerin girmesiyle daha dolayli bir aktarim yolunu tercih ettigini
gostermektedir. Bununla birlikte, bu tiir istisnalarin say1 olarak sinirli oldugu
ve genel olarak ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin rivayetlerinde el-
Kelbinin sz konusu oldugu hala belirgin bir 6zelliktir. Ozellikle,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni’nin bu rivayetlerde el-Kelbi’ye dayanan
bir aktarim yaparken g¢ogunlukla Ma‘mer’i aracilik olarak kullandig:
anlagilmaktadir. Bu durum, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin
tefsirindeki rivayetlerin temel kaynaklariyla olan giiglii bagini ve rivayetleri
aktarma yontemindeki belirli kaliplar1 yansitmaktadir. ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani, el-Kelbi’nin nakilleri hakkinda herhangi bir agik
degerlendirmede bulunmamaktadir. Bunun yerine, rivayetlerde yer alan
ifadelerle bu nakillerin dogrulugunu ya da anlamini dolayli bir bigimde
aktarir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Kelbi’nin gbriislerini

yansitan nakillerde, bazen Katade® ile bazen de Katade’nin Ibnii’l-

% ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, Hadis No: 1210.

% Hadis No: 3127, 3426.

% Hadis No: 34.

% Hadis No: 663.

% Hadis No: 853.

% Hadis No: 2075, 2588.

' “Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 11, 110; 111, 277, 374.
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 264.

% ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 487.

** Hadis No: 481 (30 J63), 598, 1022, 1191, 1436 (Gl £ 465 3234), 1861, 1963,
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Miiseyyeb’den® aktardigi goriigleri aym saymaktadir.”® ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani, el-Kelbinin goriisiinii aktaran 24 farkli rivayette
Katide’'nin,”” 5 farkli riviyette el-Hasan el-Basri’'nin®® ve 2 farkli rivayette de
Até el-Horasani’nin® goriisleriyle benzerlikler kurarak el-Kelbi ile ayn1 goriisi
paylastyorlar seklinde sunmaktadir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani
Tesfirinde naklettigi el-Kelbi rivayetlerinden sadece 4 tanesini el-Musannef'te

aktarmigtir.'®

el-Kelbi'nin en yakin ¢agdaslarindan biri olarak kabul edilebilecek
isimlerden biri Mukatil b. Stileyman’dir. Mukatil, ayn1 zamanda giiniimiize
ulagan ilk tam tefsir eserinin miellifi olmasiyla da dikkat cekmektedir. Onun
tefsirinde el-Kelbi’ye dair sekiz atif yer almakta olup, bu atiflardan dérdii el-
Kelbi>Ebt Salih kanaliyla Ibn Abbas’a ulagmaktadir.'®" Geriye kalan ii¢ nakil
dogrudan el-Kelbi’den,'” bir nakil ise el-Kelbi'nin Ebt Sélih’ten'® rivayeti
seklinde aktarilmistir. Bununla birlikte, Mukatil ile el-Kelbi arasindaki iligki
yalnizca bu sekiz atifla sinirh degildir. Zira bazi tefsir eserlerinde her iki

miifessirin benzer goriisleri paylastigi ve birlikte anildig1 goriilmektedir.

* Hadis No: 525 (25 i 850 065 g 3 Sl sy 106, csedd 0 8, 568 2, 52a9),

% ‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 438; 11, 254.

7 Ornekler icin bk. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 273, 284; 11, 132,
390; 111, 295, 440.

% ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 11, 390; 11, 440; 11, 450, 111,117, TII,
402. Hadis no: 1181, 2049, 2075, 2588; 3527.

* ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 11, 16, 64. Hadis No: 703, 853.

10 “Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 422 (481), krs., el-Musannef, V,
263 (9556); ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 11, 16 (703), krs., el-
Musannef, VI, 116 (10172); ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, 11, 424
(1995), krs., el-Musannef, VII, 367 (13506); ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru
‘Abdurrezzak, 111, 119 (2594); krs., el-Musannef, V, 426 (9753).

' Mukatil b. Suleymén, Ebii'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman (nsr.
‘Abdullah Mahmd Sehéate), I-V, Beyrut, 1423/2002, I, 27, 324, IV, 277, 299,

12 Mukatil b. Suleyméan, Tefsiru Mukatil b. Suleyman,

193 Mukatil b. Suleyméan, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 11, 132.
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Nitekim Semerkandi’'nin tefsirinde 43,'"* Salebi’de 82,'" Begavi'de 32'* ve
Vahidi’nin Esbab-1 Niiztil adli eserinde 10" yerde el-Kelbi ile Mukatil birlikte
zikredilmektedir. Ayrica yapilabilecek bir incelemede Mukatil b. Suleyman’in
Tefsiru Mukatil b. Suleyman adli eserinde ¢ok sayida el-Kelbinin
soylediklerinin aynisi veya benzerine rastlandig goriilecektir.'® Bu durum, iki
ismin tefsir geleneginde benzer yorumlara sahip oldugu ve kimi zaman ortak
bir rivayet zinciri icinde degerlendirildigi izlenimini vermektedir. Siifyan es-
Sevri’'nin tefsirinin,'” Imtiydz Ali Arsi tarafindan nesredilen niishasinda el-
Kelbi’ye dair ii¢ atif bulunmaktadir. Bu atiflardan ikisi el-Kelbi > Ibn Abbas
isnadiyla aktarilirken, biri el-Kelbi > Ebti Sélih yoluyla rivayet edilmigtir.'°
Benzer sekilde, Abdullah b. Vehb el-Misri’'nin el-Cami‘: Tefsiru’l-Kur’dn adl
eserinde de el-Kelbi'ye atif yapilan ii¢ rivayet yer almaktadir. Bu rivayetlerden
biri el-Kelbi > Ibn Abbas, digeri ise el-Kelbi >el-Hasan isnadiyla aktarilmigtur.
Hasan’dan  nakledilen rivayette el-Kelbi, Ebii'n-Nadr kiinyesiyle
anilmaktadir.'"! Geriye kalan son rivayette ise el-Kelbi’ye dogrudan bir bilgi
nispet edilmekte, ancak kendisi “Usly/belegana” diyerek bir sebeb-i niiziil

aktariminda bulunmaktadir.'? Erken donem tefsir geleneginde el-Kelbi

1" Ebt'l-Ley$ es-Semerkandi, Ebd'l-Ley$ Nasr b. Muhammed (6.373/984), Bahru'l- Ulim (ngr.
Mahmd Mataraci), I-I11, Daru'l-Fikr, Beyrut, ty., I, 168, 169, 181, 195, 230, 234, 280, 299, 309, 312,
373,441, 463, 506; 11, 108, 143, 171, 205, 345, 348, 475, 476; 111, 127, 152, 154, 161, 164, 166, 186, 192,
199, 210, 211, 229, 233, 259, 277, 288, 300, 476, 500, 531, 551.

105 ¢3-Sa‘lebi, Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, el-Kesf vel-Beydn I-XXX (nsr. Heyet),
Cidde 1436/2015, 11, 161, 202; III, 169, 225, 327; IV, 128, 238; V, 64, 133; VI, 88, 217, 223, 249; VII,
173, 183, 279, 287, 295, 307, 310, 328; VIII, 20, 185; IX, 239, 362; X, 5, 157, 296.

1% Ebtt Muhammed el-Begavi, el-Huseyn b. Mes td b. Muhammed b. el-Ferra’, Me ‘alimu't-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur an (ngr. Muhammed ‘Abdullah en-Nimr v.dgr), I-VIII, Daru Taybe, 1417/1997, 11, 106,
146; 111, 120, 235; IV, 68, 73; V, 82, 234, 243; V1, 121, 134, 206, 242, 251, 263, 278, 280, 333, 398, 406;
VII, 78; 8/37, 181, 182; VIII, 61, 151, 234, 297, 342, 356, 376, 421.

17 ¢]-Vahidi, Ebi’'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisabtri (6.468/1076), Esbdbu'n-
Nuzil (ngr. Mahir Yésin el-Fahl), Daru'l-Meymén, 1426/2005, 259, 291, 314, 472, 584, 586, 650, 738,
822, 824.

1% Meseléa bkz., Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, VI, 252; krs., Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukatil, III, 31.

1 Ebti Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kafi, Tefsiru Siifyana’s-Sevri, thk. Imtiyaz Ali
Arsi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1403/1983), 33-36.

"9 Siifyan es-Sevri, Tefsir, 73, 115, 160.

1 Tbn Vehb, Eblt Muhammed ‘Abdullih b. Vehb el-Misri el-Kuresi, Tefsiru'l-Kur'dn mine'l-Cami ‘
(ngr. Miklos Muranyi), I-I1I, Daru'l-Garbi'l-Islami, 2003, I, 87.

12 {bn Vehb, Tefsiru’l-Kur’an, I, 119.
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rivayetlerine en gok rastlanan eserlerden biri Yahyéa b. Sellam’in Tefsir'idir.
Mevcut niishasi yalnizca Nahl stiresinden Saffat stiresinin sonuna kadar olan
kismi igermesine ragmen, eserde el-Kelbi’ye dair 125 atif bulunmaktadir. Bu
atiflardan 123’1, el-Kelbi'ye dogrudan nispet edilen su ifadelerle
aktarilmaktadir:  "kale’l-el-Kelbi",'"*  "tefsiru’l-el-Kelbi",''"* "fi tefsir-i’l-el-
Kelbi",'"> "kane’l-el-Kelbi yekulii",''° "kane’l-el-Kelbi yecmeu",""” "kale’l-el-
Kelbi fi tefsir hazihi’l-ayeti",''® "mekraii’l-el-Kelbi".'" Geriye kalan iki rivayet
ise el-Kelbi kanaliyla Ibn Abbas’tan aktarilmistir.”® Hd b. Muhakkem el-
Hevvari'nin Tefsiru Kitdbillahi’l-‘Aziz adli eseri, giiniimiize ulasan en eski
Ibazi tefsir 5rnegi olarak kabul edilmektedir. Eserin muhakkiki Belhac b. Said
Serifi, bu tefsirin Yahyd b. Sellam’in tefsirinin muhtasar1 oldugu
goriigiindedir.'””  Hevvari’nin tefsirinde el-Kelb'ye dair 506 atif
bulunmaktadir: 496’st dogrudan el-Kelbi’'ye nispet edilen nakillerden
olusurken, 10’u el-Kelbi kanaliyla Ibn Abbas’a ulagmaktadir. Hevvari'nin el-
Kelbi’den aktardig: rivayetler, Yahya b. Sellam’in tefsirinin elimizde bulunan
kismiyla karsilastirildiginda 117 naklin birebir ortiistiigli gortiilmektedir. Bu
ortak rivayetler c¢ikarildiginda, Hevvari tefsirinde Yahya'nin mevcut tefsirine
ek olarak el-Kelbi’ye dair 389 rivayet daha bulunmaktadir: 380’i dogrudan el-
Kelbi’ye nispet edilirken, 9’u el-Kelbi kanaliyla Ibn Abbas’a dayanmaktadir.
Boylelikle, Yahya b. Sellam tefsirindeki el-Kelbi’ye dair atiflarin toplam sayist,

13 Ornek igin bkz., Yahy4a b. Sellam, Ebi Sa‘lebe et-Teymi el-Basri el-friki el-Kayrevéni, Tefsiru Yahya
b. Sellam, I-1I, thk. Hind Selebi, Beyrut: Dérii’l-Kﬁtiibi’l-‘Hmiyye, 1425, 1, 98, 155, 219, 383; 11, 547,
600, 715.

" Ornek i¢in bkz., Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, I, 65, 148, 168; 11, 517, 527, 556, 632.

15 Ornek icin bkz., Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahy4, I, 58, 228, 284, 345, 385; 11, 648, 730.

16 Ornek icin bkz., Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, I, 213.

17 Ornek igin bkz., Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, I, 90.

8 Ornek i¢in bkz., Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, II, 661.

1 Ornek i 1q1n bkz., Yahya b. Sellam Tefsiru Yahya, I, 409.

201) Snb g B S s gas F A 0 S 0 G s 0 OB 05 106 L ) e ol o 2e KD g
Eh e . ;}ﬁu ST 535 &5fs <27 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, 1, 167;2) & 5 ERUN RIS i
5 i e b AV g Je a5 E i 35 IS ey ) B e sl e s T 0 BT e o ok e gl 22
23l Bl s s 45 o S d % 886 3. % 8 3 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, I, 185.

! Hevvari, Had b. Muhakkem, Tefsiru Kitabillahi'l-‘Aziz. thk. Belh4c b. Said Serifi. I-IV, Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990, I, 24. Meselenin detayina dair bk. Hatice Cerrahoglu Teber, Hid b.
Muhakkem el-Huvvari'nin Tefsirinde Yorum Yonteml (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 27-29
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10’u Ibn Abbas’a dayanmakla birlikte, 514’ ulagmaktadir. Yakut el-Hamevi
ve Ibn Teymiyye, Taberinin tefsirinde el-Kelbi’den nakilde bulunmadigin
ifade etmektedir.'”” Ancak Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beydn
‘an te 'vili ayi’l-Kur dn adli eserinde el-Kelbi’ye dair toplam 55 atfin yer aldig1
goriilmektedir. Bu atiflardan ikisi, el-Kelbi hakkinda degerlendirme ciimleleri
icermekte, dokuzu el-Kelbi kanaliyla ibn Abbas’a ulagmakta,'?* ikisi Cabir b.
Abdullah’a,'* biri Hz. Peygamber’e,'” bir digeri Hz. Ali’ye,'*® bir baskasi
Temim ed-Dari’ye,'”” bir digeri ise Ummii Hani bint Ebi Talib’e'*® isnat
edilmektedir. Geriye kalan 38 rivayetin atifi ise dogrudan el-Kelbi’ye nispet
edilen nakillerden/bilgilerden olusmaktadir. Ozellikle Temim ed-Dari’den
aktarilan nakilde ve Ibn Abbas’a ulagsan dort rivayette el-Kelbi'nin “Ebii’n-
Nadr” kiinyesiyle anildigi,'® Ummii Hani'ye ulagan rivayetin isnadinda ise
“Muhammed b. S4ib”"*" adiyla gectigi goriilmektedir. Bu veriler, Taberi’nin el-
Kelbi’den dogrudan veya isnad zinciri i¢inde nakilde bulundugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla, Yakat el-Hamevi ve Ibn Teymiyye’nin, Taberi’nin
el-Kelbf'yi tamamen gormezden geldigine yonelik ifadeleri mutlak bir
dogruluk tasimamakla birlikte, Taberi’nin el-Kelbi'ye ihtiyatli bir yaklagim
sergiledigi anlagilmaktadir. el-Kelbi’ye ait rivdyetlerin en yogun sekilde
kullanildigi  eserlerin basinda Ebi'l-Leys es-Semerkandi’'nin tefsiri

gelmektedir. Bu eserde el-Kelbi'ye dair toplam 523 nakil yer almakta olup

122 Hamevi, Sihabiiddin Ebti Abdillah Yakiit b. Abdillah er-Rami. Mu‘cemii’l-iideba’: Irsadirl-erib ila
ma‘rifeti’l-edib. thk. Thsan Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1414/1993, VI, 2454;
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecm‘w’l-Fetava, thk. Amir Cezzar ve Enver Baz (b.y.: Daru’l-Vefa,
1426/2005), XIII, 208. Bu husus bir ¢aligmada et-Taberinin, el-Kelbi'nin eserinden dogrudan
rivayette bulunmay sekilde degerlendirilmektedir. Bkz. Kaya, Mesut. Taberi Tefsiri'nin Kaynaklar1.
Istanbul: IFAV Yayinlari, 2022, 315.

123 {bn Abbas nakilleri i¢in bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 61; VI, 508, 512, 517, 520; XI, 39, 134; XVII,
400; XXIV, 548.

124 Cébir nakilleri icin bk. Taberi, Camu‘u’l-beyan, I, 221; XI, 285

12 Hz. Peygamber’e ulasan nakil icin bk. Taberi, Cimu‘u’l-beyén, I, 70

126 Hz. Ali nakli i¢in bk. Taberi, Camu‘w’l-beyan, XXII, 311

"7 Temim ed-Déri nakli i¢in bk. Taberi, Cimu‘u’l-beyan, IX, 88

12 Ummii Hani nakli i¢in bk. Taberi, Camu‘u’l-beyan, XIV, 414,

129 Taberi, Cami‘u’l-beyén, VI, 508, 512, 517, 520; IX, 88.

% Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIV, 414.
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bunlardan biri Hz. Peygamber’e,”" biri Miicahid’e,"** biri Ebt Salih’e,'* bir
digeri Mukatil'e, on dokuzu ise el-Kelbi kanaliyla Ibn Abbasa
ulagmaktadir.” Geriye kalan 500 rivayet ise dogrudan el-Kelbi’ye nispet
edilmektedir."”® Semerkandi, el-Kelbi rivayetlerini aktarirken kale’l-el-Kelbi,
kavlii’l-el-Kelbi, hakahu’l-el-Kelbi, fi rivdyeti’l-el-Kelbi, ruvviye ‘ani’l-el-Kelbi,
zukira ‘ani’l-el-Kelbi, rava el-el-Kelbi, kale’l-el-Kelbi fi kitabihi gibi farkl
ibareler kullanmaktadir.” Benzer gekilde, Ebii Ishak es-Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-
Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn adli eseri, el-Kelbi isminin en fazla zikredildigi
tefsirler arasinda yer almaktadir. Bu eserde el-Kelbi’ye dair toplam 633 atif

138

bulunmaktadir. Bunlardan altis1 eserin mukaddimesinde'® gecerken, geri

kalan 627 atif icinde 61’i el-Kelbi kanaliyla Ibn Abbas’a,'” ikisi Ebti Salih’e, %

U
12 Semerkandi, Bahru'l- ‘U
133 Semerkandi, Bahru'l- ‘U
3 Semerkandi, Bahru'l- Ul
111, 468-471.

' Bu rivayetlerden on tanesi el-Kelbi > Ebé Salih isnadiyla; biri ise Salih b. Muhammed >
Muhammed b. Mervan > el-Kelbi > Eb Salih isnadiyla Ibn Abbas’a dayandirlmaktadir. Bkz.
Semerkandi, Bahru'l- Uliim, 1, 15-16, 19, 28, 29, 38, 52, 290, 297; 11, 15, 22; I11, 614. Geriye kalan sekiz
rivayet ise “kale Ibn Abbas fi rivayeti’l-Kelbi” ifadesiyle nakledilmektedir. Bkz. Semerkands, Bahru'l-
‘Ulam, 1, 34, 124, 156, 159, 360; 111, 163, 166, 226.

16 Semerkandi, bu 500 rivayetin 495’inde dogrudan el-Kelbi'ye atifta bulunmaktadir. Geriye kalan
bes rivayetin ise birini EbG Yasuf, birini Said b. Miiseyyeb, ikisini Hammad b. Seleme ve birini de
Eba Bekr b. Ayyas araciliiyla el-Kelbi’den aktarmaktadir. Sirasiyla bkz. Semerkandi, Bahrii’l- ‘Ultim,
I, 143, 526; 11, 176, 188; 111, 44.

17 Baz1 6rnekler i¢in bkz. Semerkandi, Bahru'l- ‘Uliim, 1, 58, 198, 199, 232; 11, 37, 516, 542;111, 96, 238,
293.

¥ Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beydan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, I, 74. Mukaddimede yer alan diger bes rivayet,
Sa‘llebinin eserinin kaynaklarini zikrettigi bolimde gegmektedir. Sa‘lebi, el-Kesf vell-Beyin ‘an

am, 11, 378.
tm, 11, 132.
um, 111, 87.
iim, 111, 42. Kargilastirma I¢in bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil,

B Semerkandi, Bahru'l-
I

Tefsiri’l-Kur ’an’1kaynaklar arasinda besinci siraya yerlestirmis ve Ibn Abbas’a iig farkl tarikle ulagan
bes isnadi aktarmistir. Bkz. Ebt Ishak Ahmed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-
Kur’an, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), I1, 36-44.

1% fbn Abbas’a isnad edilen rivayetlerin 54’ el-Kelbi > Ebii Salih silsilesiyle, 5’ “kale Ibn Abbas fi
rivayeti’l-Kelbi” ifadesiyle, 2’si ise “kale el-Kelbi bi isnadihi” seklinde aktarimistir. Bkz. Sa‘lebi, el-
Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 125, 155; 11, 31, 47, 87, 91, 112, 113, 119, 131, 289; 111, 19, 38,
47, 50, 88, 124, 205, 337, 344, 351, 353, 358, 367, 370, 374, 378, 380, 382, 383, 384, 387, 390, 392, 393,
401, 404, 409, 421; 1V, 92, 117, 191, 283; V, 21, 109, 111, 162, 267, 276, 290, 300, 340; VII, 157, 176,
246, 301; VIII, 175; IX, 317, 336; X, 258. Bunlardan 2’si ayni zamanda Cébir b. Abdullah’a, 11 ise
Abdurrahman b. Avfa isnad edilmistir. Bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur dn, 111, 88,
374; VIII, 175.

10 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur 'an, 11, 74; 111, 403.
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ikisi Ka'b’a,'! biri Ummii Hani’ye," biri Rebi* b. Enes’e,'* bir digeri ise
Humeysa bint es-Semerdel’e'** ulagmaktadir. el-Kelbi'ye dogrudan nispet
edilen rivayetlerin sayis1 ise 559’dur. Bu veriler, Semerkandi ve Sa‘lebi’nin
tefsirlerinde el-Kelbi'ye dayali rivayetlerin oldukga yaygin oldugunu ve bir¢ok
elestiriye ragmen el-Kelbi’nin erken donem tefsir gelenegi icindeki etkisinin

belirgin bir sekilde hissedildigini ortaya koymaktadir.

el-Kelbi'nin rivayetlerinin tefsir literatiiriinde farkli miellifler
tarafindan nasil degerlendirildigi, onun ilmi mirasinin kabulii ve reddi
konusunda énemli ipuglari sunmaktadir. Ozellikle Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-
Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur 'dn adli eserinde en fazla atifta bulunulan isimlerden

biri olmas1,'* onun rivéayetlerinin genis bir kullanim alanina sahip oldugunu

" Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur an, V1, 104; VII, 194.

2 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-Beydan ‘an Tefsiri’l-Kurdn, V1, 55.

'3 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11, 6.

' Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur 'an, 111, 247.

1 Mukatil b. Stileyman’a dair baz1 6rnekler i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur dn, 1,
261,280; 11, 6, 29; 111, 113, 168; IV, 99, 135; V, 64, 179; VI, 30, 229; VII, 272, 328; VIII, 20, 49; IX, 150,
239; X, 27, 183. Dahhak’a dair baz1 6rnekler i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’an,
11, 222, 231, 260; V, 114, VI, 19. Katade’ye dair baz1 6rnekler i¢in bkz. Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an
Tefsiri’l-Kur an, 11, 213; 111, 260, 349, 396; VI, 207. Miicahid’e dair baz1 6rnekler i¢in bkz. Sa‘lebi, el-
Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11, 156; 111, 110; IX, 135; X, 184. Siiddi’ye dair bazi 6rnekler i¢in
bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’an, 11, 38, 163; 111, 33, 273; IV, 63, 340. Ibn Abbas’a
dair baz1 6rnekler igin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur'an, 11, 236; IV, 365. Ikrime’ye
dair baz1 6rnekler icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’an, 1, 220; IV, 35; X, 194; 238.
Hasan-1 Basri’ye dair bazi 6rnekler icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur 'an, 11, 99, 161;
I11, 81, 92. Kurazi i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf vel-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11, 300; 111, 81; IV, 179; V1,
12; VIII, 179; X, 287, 305. Mukatil b. Hayyan icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur dn,
11, 53, 168, 169; V, 251; VIII, 222. Rebi‘ i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur dn, 11, 13;
111, 83, 145; IV, 294; X, 53; 268. Ibn Ishak i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11,
208; 111, 54; IV, 160, 365; V, 14. Atd i¢in bkz. Sa'lebi, el-Kegsf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 19, 99,
203; 1V, 294; X, 268. Said b. Ciibeyr i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 46, 53,
300; 111, 92; VII, 23. Ibn Mes‘td igin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11, 168, 300;
VI, 27; VIIL, 184. ibn Zeyd igin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’an, V, 54, 263; VII,
183; IX, 54. Ebir’l-Aliye icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kurdn, VII, 145; VIII, 182,
236; X, 268. Ebt Ravk i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 221; 111, 77, 112; X,
202. Sa’bi i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11, 53, 263; 111, 83; VI, 256. Hz. Ali
i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur'an, 1, 246; 11, 196; VIII, 236. Vakidi i¢in bkz.
Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur dn, 11, 133; 111, 30, 137. Ibrahim en-Nehai igin bkz. Sa‘lebi,
el-Kesf ve'l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur'an, 11, 99, 196; VI, 27. Ibn Keysan icin bkz. Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-
Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’an, 11, 19; 1X, 53, 268. Ebti Hureyre i¢in bkz. Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an
Tefsiri’l-Kur an, 11, 196, 300. Vehb icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydan ‘an Tefsiri’l-Kur dn, 11, 208; V,
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gostermektedir. Bunun aksine, SiifyAn-1 Sevri ve Ibn Vehb’in tefsirlerinde
nispeten daha az yer bulmasi, el-Kelbi'nin rivayetlerine olan giivenin her ilim
cevresinde ayni derecede olmadigini ortaya koymaktadir. Ozellikle ibn Ebi
Hatim’in Tefsirii’l-Kur’an adli eserinde el-Kelbi’ye hi¢ yer verilmemesi,
miifessirlerin rivayetleri degerlendirme kriterleri agisindan dikkat cekici bir
ornektir. Bu durumun arkasinda iki temel sebep oldugu diisiiniilebilir. Ilk
olarak, ibn Ebi Hatim’in cerh ve ta‘dil alaninda eser vermis bir 4lim olmasi,
rivayetlerin  giivenilirligini degerlendirme noktasinda kat1 bir tutum
benimsemesine neden olmustur. Ikinci olarak, el-Kelbi'nin agir cerh
ifadeleriyle tenkit edilmis olmasi, onun rivéyetlerine duyulan siipheyi
artirmustir. Ancak burada ilging olan nokta, Ibn Ebi Hatim’in el-Kelbi kadar

146 o] _

taninmayan bir¢ok mecruh raviden nakilde bulunmus olmasina ragmen,
Kelbi'yi tamamen goz ardi etmesidir. Bu durum, el-Kelbi’nin sadece mecruh
bir ravi oldugu icin degil, hakkinda icma derecesinde bir reddin bulunmasi
sebebiyle tamamen terk edildigini géstermektedir. Bagka bir ifadeyle, Ibn Ebi
Hatim, cerh edilmis bir¢ok raviye yer vermis olmasina ragmen, el-Kelbi
konusunda daha kati bir tavir sergilemistir. Bu da el-Kelbi’nin tefsir ilminde
tartigmali bir isim oldugunu ve bazi &limler tarafindan giivenilir
bulunmamakla kalmayip, ilmi mirasinin tamamen reddedildigini ortaya
koymaktadir. Ancak buna ragmen, Sa‘lebi ve Semerkandi gibi miifessirlerin
eserlerinde genis yer bulmasi, onun rivayetlerinin sahihlikten bagimsiz olarak
rivayet tefsiri geleneginde oOnemli bir yer tuttufunu gostermektedir.
Dolayisiyla, el-Kelbi’'nin rivayetleri, bir yandan yogun bir sekilde nakledilen,

diger yandan ise giivenilirligi ciddi sekilde tartisilan bir miras olarak tefsir ilmi

245, Ibn Ciireyc igin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur 'dn, 11, 36; 111, 225. Ebti Ubeyde
icin bkz. Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 275; IV, 329. Ata b. Ebi Rabah i¢in bkz.
Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, VII, 13; X, 238. At el-Horasani i¢in bkz. Sa'lebi, el-
Kesf vell-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’an, X, 5, 94. Ebti Hanife i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an
Tefsiri’l-Kur an, 11, 168, 196. Hz. Aise icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur an, 11, 300.
Abfes icin bkz. Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 19. Ferra i¢in bkz. Sa'lebi, el-Kesf
ve'l-Beydan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, III, 115. Kuteybi icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf vel-Beydn ‘an Tefsiri’l-

«a

Kur’an, 1, 263. Swrasiyla “digerleri”, “mifessirlerin ¢ogu”, “alimler toplulugu”, “topluluk”,
“miifessirler toplulugu” gibi ifadelerin kullanildig1 bazi 6rnekler igin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf vel-Beydn
‘an Tefsiri’l-Kur dn, 11, 223; 111, 65, 249, 311, 394.

16 Kog, Mehmet Akif, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Sa‘lebi Tefsirinde Mukatil b. Suleyman

(150/767) Rivayetler, Ankara: Kitabiyat, 2005, 20.

* 59



60 + Osman Gokmen

icinde kendine has bir konumda bulunmaktadir. Kiitiibi Sitte ve Ibn Ebi
Seybe’nin el-Musannefinde el-Kelbi’den herhangi bir rivayet nakledilmemesi,
onun cerh edilmesinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ibn Ebi Seybe’nin
eserinde ve Kiitiibi Sitte’de el-Kelbi'nin rivayetlerinin yer almamasi, onun
hadis ilminde ve rivayetlerde genellikle giivenilir gériilmedigi anlamina gelir.
el-Kelbi’nin hadiscilerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan cerh edilmesi, onun
rivayetlerinin gegerliligi konusunda siiphe uyandirmis ve bu sebeple bu
onemli hadis kiilliyatlarinda yer bulamamistir. Ancak tefsir alaninda ise el-
Kelbi'nin etkisi ve otoritesi devam etmis, bir¢ok miifessir onun rivayetlerine
yer vermistir. Bu farklilik, el-Kelbi’nin ilmi kisiligi ve onun rivayetlerinin

degerlendirildigi baglamlarin farklihigindan kaynaklanmaktadir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin Tefsiru ‘Abdurrezzik
isimli eseri dikkate alindiginda el-Kelbi’nin tefsir anlayisi ve metodolojisi,
Kur‘an’1 farkli yonlerden ele alarak derinlemesine bir yorumlama yaklagimini
benimsedigi goriilmektedir. Onun tefsirinde bir ayeti diger ayet veya

148 sahabe ve tabiin sozleri,'*® kiraat,

ayetlerle,'” Hz. Peygamber’in hadisleri,
sebeb-i niizul, tarih ve istinbat verileriyle birlikte degerlendirmesi énemli bir
ozellik tagir. Bu, el-Kelbinin sadece metinlere dayali bir yaklagim

benimsemedigini, ayn: zamanda Kur'an'in anlamini daha genis bir baglamda

7 Ornek igin bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 11, 332 (1676, 2092).
¥ “Allah yolunda 6ldiirtlenler icin, ‘6liler’ demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz bilmezsiniz”
(el-Bakara 2/256) mealindeki édyeti, “onlar cennet nimetlerinden yiyenler ve argin altindaki
kandillerde barinan yesil kus stiretleri icindedir” agiklamalariyla izah etmektedir (‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak 1,299 [148]). S6z konusu agiklama el-Musannef de de el-
Kelbi'nin Hz. Peygamber’den rivayeti olarak aktarilmaktadir (‘ Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ni,
el-Musannef, V, 263 [9556] ;1 = 553 &2 e o ) @b I O ) sk pih §1§J1
«,l.,. & ) o)«:)

119 “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en hayirlt immetsiniz” (Al-i Imran 3/110) mealindeki ayeti,
“siz insanlar i¢in insanlarm en hayirli olanlarisiniz” izah etmektedir. bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam
es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 1, 410 (447). Ayrica bu izahin ibn Abbas, Miic4hid b. Cebr ve el-
Hasan el-Basri gibi kimseler tarafindan da yapildig: gorillmektedir. Bkz. et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin,
V, 674.
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ele almay1 hedefledigini gosterir. Her bir ayeti kelime,' terkip™' ve ciimle'>

diizeyinde degerlendirerek mefthumu da goz oniinde bulundurmus, boylece
anlamin daha derinlikli bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglamistir. el-Kelbi,
ayrica miiphem ifadeler hakkinda detayli agiklamalarda bulunmus, 6zellikle
ahkam ayetleri iizerinde zahiri agiklamalar yapmistir. Bu yaklagim, onun
metni sadece dilsel diizeyde degil, ayn1 zamanda fikhi ve sosyal baglamda da

anlamlandirma ¢abasin1  yansitir.'?

Ayrica, Garib’l-Kur’an,"™ nesih,
muhkem ve miitesabih gibi Kur'an bilimlerinin temel bagliklar1 {izerine yaptig
aciklamalar, onun Kur‘an’in ilmi yonlerine olan hakimiyetini ortaya koyar. Bu
nedenle ‘Abdurrezzak b. Hemméam es-San‘ani’nin Tefsiru ‘Abdurrezzik
isimli eserindeki rivayetlerden hareketle el-Kelbi'nin tefsiri, hem klasik tefsir
gelenegine dayanan bir siirekliligi hem de 6zgiin yorumlar ve yaklagimlar'>

sunan bir katkiy1 igerir. el-Kelbi’nin agiklamalari, genellikle kendisinden

150 Bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 1, 480 (646); 11, 11 (686).

151 Bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 11, 37 (762), 61 (841), 80 (903).
152 Bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 11, 74 (885), 86 (926), 100 (960),
101 (964).

¥ Mesela; “Allah’a ve Restliine savas aganlarin ve yerytiziinde bozgunluk yapanlarin cezasi, ancak
6ldiriilmeleri yahut asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yeren
stiriilmelidirler” (el-Maide 5/33) meélindeki ayeti, “Muharip yol kesen hirsizdir. Eger birini oliidiir
ve 6ldiirdigi kisinin malini alirsa, asilir. Eger birini 6ldiirtir ve 6ldirdigi kisinin malin1 almazsa,
yine oldiiralir. Eger kisinin malinr alir ancak kisiyi 61diirmezse, eli ve ayag1 ¢aprazlama kesilir. Sayet
s6z konusu iglemlerin hi¢birini yapmadan tutuklanirsa, stirglin edilir” bu sekilde fikhi olarak izah
etmektedir. Bkz. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, 11, 16 (703). Ayrica,
“Siislerini kocalarindan. .. baskalarina gostermesinler” (en-Nur 24/31) mealindeki ayeti, “Gerdanlik,
bilezik, halhal, kiipe gibi seyler ziynettir ve bunlarin mahrem kisilerin yaninda gosterilmesinde
herhangi bir sakinca yoktur. Ancak acilip sagilmast (323 ), sadece kocanin yaninda olmahdir ( &6
sy e V) 558 OF s 96 53 &1b)” (‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzak, I1, 435
[2028]) seklide agiklamaktadir.

1% Mesel; “Kendisine delillerimizi verdigimiz, fakat onlar1 bir kenara atan, bu yiizden seytanin pesine
taktig, nihayet azginligindan olan kiginin haberini onlara anlat” (el-A‘raf 7/175) mealindeki 4eytte
gegen kiginin, Umeyye b. Ebi Salt oldugunu ifade etmesi (‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani,
Tefsiru ‘Abdurrezzik, 11, 98 [956]) bu duruma isaret etmektedir. Ayrica, :4.4%;5 (el-Maide 5/12)
ifadesini “34:4 (onlara yardim ederseniz)” ifadesiyle agiklamasi bu duruma isaret etmektedir.

1> Meseld, “Miiminler ancak Allah’a ve restliine iman edenlerdir ve onunla ortak bir is i¢in toplanmig
iken kendisinden izin almadan gekip gitmeyenlerdir” (en-Niir 24/62) mealindeki ayetin izahinda,
“Hz. Peygamber’in yanindayken (hayattayken) durum béyleydi. Ancak bugiin; alinmasi gereken izin
ona uyandan alinmali ve oradan 8yle ayrilmak gerekmektedir ( 33 6, dog o 0 Lo &1 gyt a0 305 08
Oalzs a6 12k 353 36)” (‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, 11, 450 [2077])

seklinde 6zgiin bir agiklama yapmaktadir.
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onceki miifessirlerin goriislerinin tekrar1 olsa da, bir kism1 kendisine 6zgii
yorumlardan olusmaktadir. Bu yoniiyle el-Kelbi, hem rivayet yapisina matuf
tefsir gelenegini siirdiirmiis hem de ona kendi katkilarini eklemistir. Onun
tefsirindeki bu denge, onun hem klasik hem de yenilik¢i bir miifessir olarak
kabul edilmesine neden olmustur. Tim bu faktorler, el-Kelbi’'nin tefsir
metodolojisinin hem derinlikli hem de ¢ok yonlii oldugunu ve Kur‘dn’i
anlamada onemli bir kaynak olusturdugunu gostermektedir. Ancak
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin bizzat kendisi ise oncekilerin
nakilleri ve goriisleriyle yetinmis, herhangi degerlendirme bulunmamuigtir.
Abdurrezzak’'in yaklagimi, daha ¢ok geleneksel bir tefsir yontemi izledigi ve
onceki miifessirlerin diislincelerini nakletmeyi tercih ettigi bir tutumu
yansitir. Bu nedenle, onun eserlerinde dogrudan bir elestiri veya 6zgiin yorum
yapma ¢abasi gozlemlenmez. Onun tefsiri, daha ¢ok bir derleme ve aktarma
islevi goriir, boylece 6nceki miifessirlerin gorisleri arasinda bir koprii islevi

gorerek, onlar1 sonraki nesillere aktarmada 6nemli bir kaynak olusturur.

Diger taraftan, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin, Yahya b.
Sellam’da gecen el-Kelbi'yi acik¢a zikredip onun tefsir birikiminden
faydalandig halde, kendisinden 6nce yasadig: bilinen Mukatil’e hi¢bir sekilde
atifta bulunmamasi, Mukatil’e yonelik olumsuz tutumun boyutlarini ortaya
koymaktadir. Mukatil, baz1 hadisgiler tarafindan cerh edilmesine ragmen,"*
ozellikle tefsir konusunda 6nemli bir miifessir olarak kabul edilmistir. Ancak

‘Abdurrezzak b. HemmaAm es-San ‘4ni, el-Musannefde'”

nakilde bulundugu
halde, Mukatil’e karsi gosterilen olumsuz tavri tefsirinde agik¢a benimsedigi

goriilmekte ve ondan herhangi bir nakil aktarmamistir. Bu durum,

136 Mukétil b. Siileymén, bid‘at ehli olmast, tedlis ve irsal yapmast, fasiklik ve facirlikle itham edilmesi,
rivayetlerinde ¢okea hata yapmasi, hadis uydurmasi ve yalancilikla suglanmasi gibi cesitli sebeplerle
cerhedilmistir. Onun hakkinda hadis tenkitgileri tarafindan Leyse bi-sey (s;,%; ,-J) Munkerii'l-hadis
(et Sa), Seketlt ‘anh (ws 1550), Metrikul-hadis (cod) 8yz), Kezzab (o1is) gibi ifadeler
kullanddmigtir. Bu tiir cerh ifadeleri, ravinin giivenilir olmadigini, rivayetlerinin delil olarak
kullanilmaya elverisli goriilmedigini ve hadis ilminde zayif hatta mevzi kabul edilebilecek derecede
sakincali oldugunu gostermektedir.

157 el-Musannef de Mukatil rivayetleri icin bkz., ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, el-Musannef,
I,51(153),387 (1512); 11, 208 (3090), 322 (3536), 501 (4229), 568 (4490), 578 (4537). Sadece goriistinii
zikrettigi rivayetler icin bkz., VI, 118 (10177, 10179).
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‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirinde kullandig: rivayetlerdeki
tercihlerinin sadece metodolojik degil, ayn1 zamanda epistemolojik bir temele
dayandigim1  gostermektedir. ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani’nin
tefsirinde rivayet formunu daha belirgin bir sekilde kullanmasi da 6nemli bir
noktadir. Ancak bu kullanis, tefsirin hadis ile esdeger bir konumda
algilanmasina olanak tanimamaktadir. Tefsir birikimi, hadis rivayetleri ile
ayni sekilde nakledilmez. Hadisler, belirli epistemolojik ve ser‘i kurallara bagl
olarak degerlendirilirken, tefsir nakilleri daha genis bir alandan bilgi
aktarimini icerir. ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani, tefsir birikimini
naklederken, rivayetlerin sekli ve niteligi konusunda hadis rivayetlerinden
farkli bir format kullanmistir. Bu da, tefsir birikiminin hadis rivayetiyle
esdeger bir degere sahip olmasini engellemis, ancak bu rivayetlerin tefsir

alanindaki 6nemli bilgi kaynaklar1 olarak kabul edilmesini saglamuistir.

Sonug

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni, hicri ikinci asirda yasamis,
hadis, tefsir ve fikih alanlarinda 6nemli eserler vermis 6nde gelen alimlerden
biridir. Ilmi yolculuguna aile cevresinde baglayan ‘Abdurrezzak b. Hemmam
es-San ‘ani, on sekiz yaginda Yemen’e gelen Ibn Ciireyc’ten hadis tahsil ederek
egitimini ilerletmistir. {lim yolculugunu daha da derinlestirmek amaciyla
Hicaz, Sam ve Irak gibi donemin 6nde gelen ilim merkezlerine seyahat etmis,
burada dénemin taninmis alimleriyle goriiserek cesitli rivayetler toplamis ve
fikhi meseleler iizerine miizakerelerde bulunmustur. Ozellikle Ma‘mer b.
Rasid’in ilminden istifade eden ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘4ni, sekiz
yil boyunca onun yaninda kalarak on bin kadar hadis yazmustir. Hadis
rivayetinde giivenilir kaynaklardan biri olarak kabul edilen ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San ‘ani, ayn1 zamanda fikih alaninda da genis bir birikime sahip
olup, Evzai, Siifydn es-Sevri ve Ebli Hanife gibi dénemin o6nde gelen
fakihlerinden ders almistir. Hadis ve fikih sahasinda derinlemesine bir bilgiye
sahip olmasi, onun rivayetlerinin ve goriislerinin sonraki nesiller tarafindan
biiytik bir titizlikle ele alinmasina neden olmustur. ‘Abdurrezzak b. Hemmam

es-San ‘ani’den ilim tahsil edenler arasinda Yahya b. Ma‘in, Ali b. el-Medini ve

* 63



64 + Osman Gokmen

Ahmed b. Hanbel gibi hadis ilminin 6nde gelen otoriteleri bulunmaktadir.
Onun rivayetleri, ozellikle hadis usulii agisindan biiyiik bir titizlikle
degerlendirilmis ve bazi alimler tarafindan cerh edilirken, biiylik bir kismi
tarafindan sika (giivenilir) kabul edilmistir. Nitekim hadis ilminde otorite
kabul edilen Buhéri ve Miislim, eserlerinde ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-
San‘ani’den bircok rivayeti nakletmis, bu durum onun rivayetlerinin
giivenilirligine yonelik giiclii bir delil olarak degerlendirilmistir. Ote yandan,
bazi kaynaklarda ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin Siilik ile itham
edildigi goriilse de, bu iddianin tarihi temelleri tartigmalidir. Ahmed b.
Hanbel’in, bir yil boyunca onun yaninda kalip hadis aldig1 halde kendisinden
Siflige dair herhangi bir sey isitmedigini ifade etmesi, bu ithamlarin biyiik
olciide asilsiz olabilecegine isaret etmektedir. Hadis ilminin biiyiik imamlar1
tarafindan rivayetleri kabul edilen bir 4limin, mezhebi aidiyetler ¢ercevesinde
degerlendirilmesi, onun ilmi otoritesini golgelememelidir. Bu baglamda,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni’nin ilmi mirasinin, sahip oldugu genis
hadis mecmuasi ve fikhi birikimiyle Islam ilim geleneginde énemli bir yere

sahip oldugu agiktir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, daha cok hadis alanindaki
eseri el-Musannef ile taninmis olmakla birlikte, Tefsiru ‘Abdurrezzdk isimli
eseri de kendisinden sonra gelen miifessirler ve arastirmacilar i¢in 6nemli bir
kaynak niteligi tastmaktadir. Rivéyet tefsirinin klasik drneklerinden biri olan
bu eser, Kur‘dn’in anlagilmasinda sihhat bakimindan gesitli rivayetlere
dayanarak acgiklamalar getirmesi bakimindan dikkate degerdir. ‘Abdurrezzak
b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsiri, esasinda 6nceki alimlerin nakillerini
aktarmasi agisindan riv3ayet esasli olsa da, bu rivayetler yalnizca ayetlerin
zahiri anlamlarin1 agiklamakla kalmayip, ayni zamanda Kur‘an'in indirilig
slireci, vahyin mahiyeti ve yorumlama yontemleri gibi konulara dair 6nemli
bilgiler icermektedir. Tefsirinin mukaddimesinde, Kur‘an tarihi, tefsir ilminin
mabhiyeti ve dirayet tefsirinin hitkmii gibi temel meselelere yer veren
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, ayrica tefsir yontemleri ve yedi harf
meselesi gibi konulara da deginmistir. Onun mukaddime seklinde kaleme

aldigt bu boliim, metodolojik bir farkindaliga sahip oldugunu ve tefsir
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anlayisinin belirli bir sistematik gercevede sekillendigini gostermektedir. Bu
yoniiyle ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, hem hadis hem de tefsir
alaninda giiglii bir rivayet agina sahip olan ve ilmi otoritesi kabul goren
isimlerden biri olarak karsimiza cikmaktadir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani’nin tefsiri, aktardig bilgiler agisindan yalnizca rivayet temelli bir
yontem benimsemis olup, hakkinda herhangi bir rivayet bulunmayan ayetlere
yer verilmemesi sebebiyle olduk¢a kisa bir metin olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tefsirde 358 merfu ve digerleri mevkiaf ve maktu® rivayetler
bulunmakta, ancak bunlarin isnad yapist agisindan farklilik gosterdigi dikkat
cekmektedir. Miifessir, bazi rivayetleri tam isnad zinciriyle aktarirken, ¢cogu
rivayette isnad halkalarinda kopukluklarin oldugu goriilmektedir. Tefsirdeki
rivayetlerin biyiik bir kismi, Ma‘mer b. Rasid kanaliyla Katade'den
gelmektedir. Bu durum, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin 6zellikle
Ma‘mer tizerinden naklettigi tefsir malzemesini yogun olarak kullandigini ve
onun rivayetlerine dayandigini goéstermektedir. Ancak isnad yapisindaki
farkliliklar ve kopukluklar, eserin rivayet kritigi acgisindan dikkatli
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle ‘Abdurrezzak
b. Hemmam es-San‘ani'nin tefsiri, erken dénem rivayet tefsirleri arasinda
onemli bir yere sahip olmakla birlikte, isnad yapisinin titizlikle incelenmesi

gereken bir kaynak olarak 6ne ¢ikmaktadir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsiri, Kur‘an ayetleri
hakkinda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin tarafindan yapilan agiklamalar:
iceren rivayet agirlikl bir eserdir. Eserde nakd, tercih ve re’y gibi yorumlayic
unsurlar bulunmamakta, ayrica Arap dili ve filolojik analizlere dair herhangi
bir degerlendirme yer almamaktadir. Miifessir, yalnizca kendisine ulasan
rivayetleri aktarmakla yetinmis, sahsi goriis ve yorumlarini esere dahil
etmemistir. Tefsirde, genellikle ayetlerin niiztl sebeplerine dair rivayetlere yer
verilmis olup, metnin yapisi incelendiginde miellifin, belirli bir yonteme
sadik kalarak ayetleri dogrudan agiklamaktan kac¢indigi goriilmektedir. Bu
yoniiyle eser, tamamen rivayet temelli bir tefsir niteligi tasimakta ve dirayet
tefsirlerinden ayrilmaktadir. Ozellikle isnad yapisina verilen énem ve sahih

rivayetlerin aktarimi noktasinda takip edilen titiz yaklagim, ‘Abdurrezzak b.
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Hemmam es-San‘ani’nin rivayet ilmine olan bagliligini ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte, isnad zincirinde kopukluklarin ve zayif nakillerin de
bulunmasi, tefsirin elestirel bir bakis acistyla degerlendirilmesi gerektigini

gostermektedir.

‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, rivayet tefsiri gelenegini takip
ederek Kur‘ant oncelikle Kur‘dn'la, ardindan siinnet, sahabe ve tébiin
goriisleriyle agiklamistir. Bununla birlikte, onun el-Musannef sahibi olmasina
ragmen, tefsirinde Kur‘an’in siinnetle agiklanmasina dair ¢ok fazla 6rnege
rastlanmadigi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, miiellifin tefsir anlayisinda
stinnete dayali aciklamalara nispeten daha az yer verdigini veya mevcut
rivayetleri titizlikle sectigini diistindiirmektedir. Ozellikle Israiliyyat
rivayetleri konusunda, tabiin donemiyle birlikte hizla yaygimnlagan bu tiir
bilgilerin, ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San ‘ani’nin tefsirinde de yer buldugu
goriilmektedir. Miifessir, yetmis kadar ayetin tefsirinde Israiliyyat igerikli
rivayetlere bagvurmustur. Bu rivayetlerin ¢ogu, kissalar ve tarihi olaylarla ilgili
olup, genellikle Ibn Abbas ve Kab el-Ahbér gibi sahabe ve tabiin kaynaklidir.
Ancak ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin, bu tiir rivayetleri elestirel
bir siizgecten gecirip gecirmedigi konusunda net bir metodoloji ortaya
koymadigr anlasilmaktadir. Bununla birlikte, donemin tefsir anlayisi goz
oniine alindiginda, miifessirin bu rivayetleri baglamindan koparmadan,

agiklayici bir unsur olarak degerlendirdigi disiiniilebilir.

Bu calismada, ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin tefsirindeki
rivayet kullanimini ve rivayet tefsiri geleneginin karakteristiklerini
derinlemesine inceleyerek, hem tefsir metodolojisinin hem de hadis
literatiiriniin  birlesimindeki etkilesimleri analiz ettik. Caligma, rivayet
tefsirinin geleneksel uygulamalarini ve ‘Abdurrezzdk b. Hemmam es-
San‘ani’nin hadisci kimligiyle tefsir alanindaki metodolojik yaklasimlarini
ortaya koymay1 amaglamaktadir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin,
hadis¢i bir miifessir olarak rivayetleri aktarirken izledigi yontem, tefsir
anlayisinin derinlikli bir incelemesini yapma firsati sunmus ve bu alanda
onemli bulgular elde edilmistir. ‘Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani,

tefsirinde rivayetlerin kullanilmasinda bir bakima hadis literatiiriindeki
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kaynaklardan faydalanmay: siirdiiriirken, bu rivayetlerin aktarilmasinda
dogrudan bir elestiri veya sithhat kontrolii yapmaktan kaginmaktadir.
Ozellikle, El-Kelbi gibi hadisciler tarafindan elestirilen miifessirlerin
rivayetleri tefsir metninde ¢ok sayida aktarmasi, rivayet tefsirinin
epistemolojik ve metodolojik farklarini gozler oniine sermektedir.
‘Abdurrezzak b. Hemméam es-San‘ani, rivayetlerin dogruluguna dair
tartismalar;, hadis ilmindeki titizligin disinda tutarak, tefsir amaci
dogrultusunda bu rivéyetleri kullanmayr tercih etmistir. Bu yaklagim,
rivayetlerin tefsir siirecindeki iglevini ve hadis literatiiriiniin tefsir

caligmalarindaki yerini yeniden degerlendirmemizi gerektirmektedir.

Rivayetlerin tefsir metnine dahil edilmesi, bazen anlamin yiizeysel
kalmasina, bazen de tefsir metodolojisinin zayiflamasina yol agmaktadir.
Ciinkii tefsir metnine dogrudan aktarilan rivayetler, bazen agiklayici olmaktan
ziyade, sadece lafzi aktarim olarak kalabilmektedir. ‘Abdurrezzak b.
Hemmam es-San ‘ani, riviyetleri aktarmada hadis rivayetlerinin tahrif edilmis
ya da dogrulugu siipheli olan kisimlarini sorgulamadan tefsirine dahil
etmistir. Bu durum, rivayetlerin aktarimi konusunda bir elestirel yaklagim
gelistirilmemis olmasinin zayif bir yoniini olusturmaktadir. Bu noktada,
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin rivayetleri aktarma biciminde,
hadis literatliriine dair elestiriler ve epistemolojik yaklagimlarin eksikligi,
rivayet tefsirinin metodolojisinin gelismesi i¢in 6nemli bir eksikliktir. Tefsir
ve hadis rivayetlerinin ayni metodolojik cerceveye oturtulmas: gerektigi,
ancak bu metodolojik uyumun, rivayetlerin aktarimlarinin derinlemesine
analizine dayandirilmasi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Bu eksiklik, tefsir
metinlerinde yer alan rivayetlerin, yalnizca hadis degil, ayn1 zamanda Kur‘4n’a
dair bilgi edinme yontemlerinin de bir yansimas: olmasi gerektigini

gostermektedir.

Calisma, ayni zamanda ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin
tefsirinde dogrudan olmasa da Kayseri, el-Kelbi gibi miifessirlerin
rivayetlerinden yogun sekilde faydalandigina dikkat c¢ekmistir. Bununla
birlikte, 6zellikle el-Kelbi’ye yapilan olumlu atiflar, rivayetlerin ne olglide

glivenilir olduguna dair bir sorgulama yapilmadan, metinde aktarildigini
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gostermektedir. ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, tefsirinde diger
miifessirlerin yontemlerine iliskin herhangi bir elestiri ve degerlendirme
yapmamis ve rivayetlerin icerigini dogrudan aktarmistir. Bununla birlikte,
Mukatil'e atif yapmamasi ve onun tefsirine dair olumsuz tavri, rivayet
tefsirinin donemin elestirel bakis agilariyla sekillendigini gosteren énemli bir
detaydir. Tefsir alanindaki bu yaklagim, rivayetlerin dogrulugu ve
gilivenilirligine dair daha siki bir inceleme yapilmadan, tefsir metinlerinde
aktarilan bilgilerin kaynaginin ve igeriginin derinlemesine sorgulanmamasina
yol agmaktadir. Bu eksiklik, rivayetlerin, sadece Kur‘an’in anlamini agiklamak
icin degil, ayn: zamanda miifessirin epistemolojik ve metodolojik birikimini
yansitan bir arka plana sahip olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu da
rivayetlerin, her miifessir icin farkli sekillerde islev gordiigiinii ve ayni

rivayetin farkl: tefsirlerde farkli anlamlar tasiyabilecegini isaret etmektedir.

Oneriler

Bu bulgular dogrultusunda, rivayet tefsirinin daha derinlemesine ve
elestirel bir yaklagimla ele alinmasi gerektigi sonucuna varilmistir.
Rivayetlerin aktarilmasi sirasinda hadislerin sihhatinin ve giivenilirliginin
degerlendirilmesi, tefsir metinlerinin bilimsel dogrulugunu artiracaktir. Tefsir
ve hadis arasindaki iligkilerin daha dikkatli bir sekilde ele alinmasi, rivayetlerin
sadece lafzi aktarimindan ibaret olmayan anlamli bir agiklama siirecine

doniistiriilmesini saglayacaktir.

1. Hadis ve Tefsir Arasindaki Iligkinin Yeniden Tanimlanmast:
Rivayetlerin  tefsir ~ metinlerine  aktarilmasinda, hadislerin
dogruluguna ve sihhatine dair metodolojik bir degerlendirme
yapilmalidir. Hadis ilmindeki titizligin, tefsir caliymalarinda da
benzer sekilde uygulanmasi gerektigi unutulmamalidir.

2. Elestirel Yaklasimlarin Gelistirilmesi: Rivayetlerin dogru bir
bicimde aktarilabilmesi i¢in miifessirlerin, rivayetlerin giivenilirligini,
sthhatini ve anlamini elestirel bir bakis agistyla incelemeleri

gerekmektedir. Ozellikle, el-Kelbi gibi miifessirlerden aktarilan
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rivayetlerin elestirel bir siizgecten gecirilmesi, tefsirlerin daha saglam
bir temel {izerine oturmasini saglayacaktir.

3. Kaynaklarin Dogrulugu ve Giivenilirligine Odaklanilmasi: Tefsir
metinlerinde yer alan rivayetlerin kaynaklarinin dogrulugu, onlarin
tefsirle uyumlu olup olmadiginin sorgulanmasi gereklidir.
Mubhaddilserin ve miifessirlerin kullandigi kaynaklarin giivenilirligi
tizerine yapilan ¢alismalar, tefsir literatiiriinii zenginlestirebilir.

4. Tefsir Literatiiriinde Geleneksel ve Modern Yontemlerin
Biitiinlesmesi: Geleneksel rivayet tefsiri ile modern yorumlama
yontemlerinin entegrasyonu, miifessirlerin hem ge¢misteki tefsir
birikiminden faydalanmalarini hem de ¢agdas metodolojileri dikkate

alarak daha derinlemesine analiz yapmalarini saglayabilir.

Sonug olarak, rivayet tefsiri geleneginin daha sistematik ve elestirel bir sekilde
ele alinmasi, hem tarihsel tefsir calismalarina hem de giintim{iz tefsir pratigine
katki saglayacaktir. Bu ¢ercevede vyapilan arastirmalar, mifessirlerin
metodolojik yaklagimlarini gelistirerek, rivayetlerin dogru anlagilmasini ve

daha saglam bir tefsir geleneginin insa edilmesini saglayabilir.
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Giris

Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’e yir-
mi {i¢ y1l siiren bir zaman diliminde peyderpey vahyedilmistir. Kur’an, vah-
yedilis asamasinda gegen bu siire zarfinda muhataplarinin hayatlarini diizen-
lemis, iliskilerini yonlendirmis ve niiztliine sebep olan olaylar baglaminda
yeni bir hayat bi¢imi olusturmustu. Hz. Peygamber Kur’an1 muhataplarina
aktarirken ayni zamanda onlar i¢in Kur’an’ agiklayici bir rol de iistleniyordu.
Bu bakimdan Kur’an agisindan ilk miisliimanlar i¢in herhangi bir agiklanma
veya anlagilmama sorunu meydana gelmiyordu. Zira Hz. Peygamber gelen
vahyi sozlii veya fiili olarak ashabina agiklayarak 6gretiyordu.

Hz. Peygamber sonrasinda Islam dininin yayilmasi, Kuranin niiztl
ortamindan uzaklasilmasi ve benzeri sebeplerle sonraki nesil igin Kuranin
anlagilmasi ilk nesil kadar kolay olmamisti. Ozellikle Kuran’in indirilis do-
neminde vuku bulan olaylar, onun iislibu, dili ve mushaf haline getirilisine
kadar gegen siire zarfindaki tarihi olaylarin bilgisi onun anlagilmas: bagla-
minda Mislimanlar agisindan gereklilik arz etmekteydi. Bu sebeple Kur’an
ve onun tarihini anlayabilmek i¢in ¢esitli eserler meydana getirilmeye ¢ali-
sild. Ozellikle Kur’an ile alakali ve iligkili ilimleri, Hz. Peygamber’in de ha-
yatini igeren ve Kur'an'in indirilmeye baslanmasi ile mushaf halini alinca-
ya kadar gegen zaman dilimindeki olaylar: ve bizzat Kuran’in igerdigi ilahi
mesajlar1 anlamaya yonelik ¢aligmalari ihtiva eden eserler kaleme alindi. Bu
eserlerin baginda da hi¢ siiphesiz Kuran’in tefsiri, tarihi ve igerdigi, iliskili
oldugu ilimleri kapsayan eserler yer almaktadir.

Kur’an tanitmak, iliskili oldugu ilimleri incelemek, onun indigi ¢ev-
reyle ilgili bilgiler vermek, Hz. Peygamber’in Kur’an karsisindaki konumuna
agiklik getirmek gibi ¢esitli konularda Kur’an tanitmay1 hedefleyerek yazi-
lan eser tiirlerinden birisi de Kuran'a Giris ismiyle kaleme alinan eserlerdir.
Ozellikle son yiizyilda siklikla karsilagilan bu tiir eserlerin gesitli dillerde ka-
leme alindig1 ve bazi yabanci dildeki eserlerin dilimize de kazandirildig: go-
rillmektedir. Bu 6zelligi acisindan eserlerin farkli muhatap kitlelerine hitaben
yazildigini séylemek miimkiindiir. Bu eserlerden bazilarini Richard Bell’in
Introduction to the Quran (Bell, 1953), Régis Blachere’in Introduction au Co-
ran (Blachere, 1919), Michale Cook’un The Koran a Very Short Introduction
(Cook, 2000), William Montgomery Watt'in dilimize Kuran'a Giris ismiyle
kazandirilan Bell’s Introduction to the Quran (Watt, 2006), Abdullah Draz’in
dilimize Kurana Giris ismiyle ¢evrilen Initation au Koran (Draz, 2012), Mu-
hammed Abid Cabiri’nin Tiirk¢e’ye Kuran'a Giris olarak kazandirilan Me-
dhal ile’l-Kur’ani’l-Kerim (Cabiri, 2006, 2010), Ibn Teymiyye’nin eserlerin-
den dilimize kazandirilan Kur’dn'a Giris (Ibn Teymiyye, 2017), Recep Thsan
Eliagik’in Kur'an'a Giris (Eliacik, 2015) ve Mehmet Pacactnin Kurana Giris
(Pagac, 2021) eserleri seklinde zikretmemiz miimkiindiir. Hem yabanci lite-
ratiirde hem de bizim dilimizde yazilan, ayrica dilimize de tercime edilen bu
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ve benzeri kitaplar sayesinde Kurana Giris ismiyle okuyucunun Kur’an hak-
kindaki gesitli konularda bilgi sahibi olabilecegi bir literatiiriin olustugunu
soylemek miimkiindiir.

Kur’an tanitma amaciyla yazilan bu eserler gesitli dillerde yazilmakla
birlikte bazilar1 da dilimize sonradan kazandirilmigtir. Ayrica yazildiklar:
cevre veya yazilma amaglar1 gibi ¢esitli agilardan da farkliliklar gostermek-
tedir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim ile alakali tanitict mahiyette okuma yapmak
i¢in baslangi¢ seviyesinde karsimiza ¢ikacak ilk eserlerden birisi Kurana Gi-
ris calismalar1 olmaktadir. Bu agidan farkl perspektifler ve farkl diisiinceler
dogrultusunda yazilmis olan bu tiir eserler okuyucu tarafindan ilgi gormek-
tedir. Bu nedenle bu tiirden ¢aligmalarin yontemlerine dair bir aragtirmanin
yapilmasi 6nemlidir. Bununla birlikte yedi harf ve kiraatler konusu Kuran
ile dogrudan alakali olmas1 ve yazilan eserlerde bu konulara da yer verilmesi
hasebiyle bu tiir eserlerde yer almasi da kaginilmazdir. Zira Kur’an’in okunus
sekillerini ihtiva eden kiraatlerin ve bu kiraatlere temel saglayan yedi harf
meselesinin Kur’an’ tanitici mahiyette yazilan eserlerde yer almasi elzemdir.
Calismamizda 6zellikle dilimizde Kuran'a Giris ismiyle karsimiza ¢ikan ve
okuyuculara sunulan dort eser tercih edilmistir. Bu eserler tist kisimda da
isimleri zikredilen ve Kur'an'a Giris ismiyle dilimizde yer alan ibn Teymiyye,
Cabiri, Abdullah Draz ve Mehmet Pagacr'ya ait olan eserlerdir. ibn Teymiy-
ye'ye atfedilen eserin yazarin cesitli eserlerinden belirli konularin segilme-
siyle olusturularak bir derleme mahiyetinde okuyucuya sunulmasi, Cabiri ve
Abdullah Draz’a ait eserlerin farkli dilden dilimize kazandirilmasi, ayni za-
manda Draz’in eserinin bir tez ¢aligmasi olmasi ve Mehmet Pagacr'nin eseri-
nin dilimizde bu isimle kaleme alinmis miistakil bir ¢alisma olmas1 her birini
birbirinden farkli kilan baslica 6zelliklerdendir. Bu ve benzeri 6zellikleri bu
kitaplarin yontemlerinde de farkliliklarin olmasini muhtemel kilmaktadir.
Bu baglamda s6z konusu eserler hem kitapta uygulanan yontemleri agisindan
hem de Kur’an ile ilgili ilimlerin en énemlilerinden olan yedi harf ve kiraatler
konularina yaklasimlar: agisindan degerlendirilecektir.

1.
Abdullah Draz’a Ait Kur'an’a Giris Eseri

Incelemeye konu olan kitap Salih Akdemir tarafindan Tiirk¢e'ye cevi-
risi yapilan Kurana Giris isimli kitap olup (Draz, 2012), ayn1 zamanda ta-
rafimizca yazilan kitab1 tanitict mahiyette bir makale de mevcuttur (Oksiiz,
2023). Kitabin asli Abdullah Draz tarafindan Initation au Koran ismiyle ka-
leme alinarak 1947 yilinda Paris Universitesinde doktora tezi olarak takdim
edilmistir. Burada oncelikle kitabin kisaca igerik ve yontemine deginilecek,
sonrasinda da yedi harf ve kiraat konularina yaklagimi izah edilecektir.

Abdullah Draz tarafindan kaleme alinan eser {i¢ ana boliimden meyda-
na gelmektedir (Draz, 2012, ss. 6-7). Birinci boliim Temel Tarihi Bilgiler ana
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basligini tasimaktadir. Bu boliim igerisinde Hz. Peygamberin risélet dncesi
hayati, Kuranin yaziya gecirilmesi ve bir araya getirilmesi ile Kur’an’in teb-
ligi konular: tarihi seyir icerisinde anlatilmaktadir (Draz, 2012, ss. 21-65).
Dini, Ahlaki ve Edebi A¢idan Kur'an-1 Kerim ana basligini tasiyan ikinci bo-
lim Kur’anin insanlar izerindeki hayran birakici etkisini ele almaktadir. Bu
baglamda boliim igerisinde Kur’an’in dini, ahlaki ve edebi 6zellikleri cerceve-
sinde kendisine hayran birakici iisliip ve belegati ele alinmakta ve insanlarin
duygu ve diisiinceleri iizerindeki etkisinden bahsedilmektedir (Draz, 2012,
$s. 67-106). Calismanin ti¢iincti ana boliimii ise Kuran-1 Kerim’in Mengsei ismi
altinda cereyan etmektedir. Bu kisim i¢erisinde Kur’an’in nazil oldugu Mekke
ve Medine donemindeki kaynaklar tetkik edilmekte ve Kur’an’in kaynaginin
izleri stiriilmektedir (Draz, 2012, ss. 107-139).

Paris Universitesi'nde doktora tezi olarak takdim edilen bu eser ¢aligsma-
nin konusu, amaci ve yontemine dair net ve anlasilir bilgiler sunmaktadir.
Calismada oncelikle Kur’anin dil ve belagat yoniinden degil edebi tisltibu ag1-
sindan incelenecegi ve bu baglamda onun essiz {isliibu altinda yatan fikirler
hazinesinin ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilacag1 vurgulanmaktadir. Bu hedef dog-
rultusunda Kur’anin mahiyeti, kendisini ispat i¢in kullandig1 yontemler ve
bu yontemleri kullanma sekli tizerinde durulacagi aktarilmaktadir. Ayrica bu
sekilde bir yol izlenirken bizzat Kur’an’in kilavuz olarak secildigi; Kur’anin
kendisini takdim ettigi sekliyle bir biitiin olarak tetkik edilecegi ve 6zellikle
s6z konusu konulardaki ayetlerin bir silsile halinde verilerek tamamen Kur’a-
ni ger¢ekligin giin yiiziine ¢ikarilmaya ¢alisilacag ifade edilmektedir (Draz,
2012, ss. 17-19).

Kitabin igerisinde iglenen konularin sistemli bir gekilde ele alindig1 gor-
mek miimkiindiir. Ozellikle Kur'’an'in mahiyeti tizerinde bir aragtirmaya bas-
lamadan o6nce ilk boliim igerisinde verilen tarihi bilgiler, Kur’ann muhte-
vasina bakmadan once indirildigi ortami anlayabilmek i¢cin 6nemli bir yere
sahiptir. Zira bu boliim icerisinde kitapta Hz. Peygamber’in dogumuyla bas-
layarak ilk vahyin indirilmesi ve sonrasinda Kur’an’in bir araya getirilme-
sine ve Mekke ile Medine donemlerinde tebligine kadar uzanan doyurucu
bilgiler yer almaktadir. Bu baglamda okuyucunun tarihi ger¢ekler agisindan
Kur’an’in fikri muhtevasina hazirlanmasi saglanmaktadir. Sonra gelen ikin-
ci boliim tamamen Kur’anin muhtevasina dair insanlarin sorularina cevap
arar niteliktedir ve dini, ahlaki ve edebi agidan Kur’an’in tahliline yer veril-
mektedir. Son kisim da ise Kuran’in kaynagina dair izler siirtilmiis ve Mek-
ke ile Medine donemindeki veriler tetkik edilmistir. Burada yontem olarak
Kur’anin kaynaginin son olarak ele alinmasi, yani kaynak aragtirilmasina
girmeden o6ncelikle Kur’an’in fikri alt yapisinin incelenmesi ve sonrasinda
kaynagina deginilmesi, Islam diigiincesindeki Kur’an’in ilahi kaynakli oldu-
gu fikrinin hakim olmasiyla alakalidir. Bu yontem igerisinde kitabin Kur’an
hakkinda tarihi, fikri ve kaynaklar1 agisindan sistematik bilgiler sundugunu
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soylemek miimkiindiir.

Drazin eserine bakildiginda Kur’an’in tarihi ve kaynag: gibi iki temel
meseleyle birlikte insanliga vermek istedigi fikri alt yapisinda yatan diisiince
bigimlerini inceledigi gériilmektedir. Kitabin bir tez ¢aligmasi olarak sunul-
mus olmast izlenen yontemi de agiga ¢ikaran bir ipucudur. Zira meseleler bir
silsile halinde incelenmis ve 6zellikle Kuran'in diisiince yapisina dair konu-
larda bizzat Kuran’dan faydalanilarak ayetlere atifta bulunulmustur. Bu se-
kilde bir yontemin izlenmesi galismanin sunuldugu ortam goz 6niine alindi-
ginda muhataplar1 agisindan etkileyici goriinmektedir.

1.1. Yedi Harf ve Kiraat Konusu

Yedi Harf ve kiraatler konusu eserde Temel Tarihi Bilgiler bashigi altinda-
ki ilk boliim icerisinde Kuran-1 Kerim’in Yazilmasi ve Cemedilmesi meselesi
ile birlikte ele alinmaktadir (Draz, 2012, ss. 34-52). Burada oncelikle Kur’an’in
mushaf halini almasi ve istinsah edilmesiyle devam eden siire¢ anlatilmakta,
devaminda Kur’an’in ilk donemde noktasiz ve harekesiz olmasiyla baglant
kurularak yedi harf ve kiraat meselesine deginilmektedir.

Hz. Peygamber ve ii¢ halife doneminde bilindigi gibi Kur’ana heniiz nok-
talama ve harekeleme islemi yapilmamisti. Bu sebeple Kur’an’da bazi kelime-
ler farkl telaffuz edilebiliyordu. Bu farkli telaffuzlar hemen hemen her zaman
sifahi olarak Hz. Peygamber’in ashidbina 6gretmesiyle yayginlik kazanryor
ve sonucunda kiraat farkliliklar: olusuyordu. Buradan hareketle kitapta Hz.
Omer ile Hisam b. Hakim arasinda cereyan eden Furkéan Stiresi'ndeki farkli
okuyusu aktaran olaya dikkat ¢ekilmektedir. Bu stirede de oldugu gibi Hz.
Peygamber’den farkli sekilde okumalar1 duyan ashab arasinda kiraat fark-
liligina dair cesitlilik meydana geliyordu. Hz. Peygamber ise bu olay sonu-
cunda Kur’anin yedi harf tizere indigini agiklayan sozleriyle farkli kiraatlerin
olusmasina zemin hazirlamis oluyordu. Burada yazar yedi harfin mahiyetiyle
alakali fazla detaya girmemektedir. Ancak parantez i¢i verdigi bilgiyle yedi
harften kastin lehge ile okumak oldugunu isaret ettigi anlasilmaktadir (Draz,
2012, ss. 42-43).

Burada deginilen bir diger konu Hz. Osman doneminde istinsah edilen
mushaf ile kiraat farkliliklarinin iligkisi tizerinedir. Abdullah Draz Hz. Os-
man’in Kur’an istinsah etmesinde iki ana sebebin bulundugunu belirtmek-
tedir. Bu sebeplerden birinin Hz. Peygamber’den agik bir sekilde gelen farkl:
kiraatlere resmiyet kazandirmak, digerinin ise asli niishaya uygun olmayan
her tiirlii kiraatin reddedilerek olusabilecek tahrifati engellemek oldugunu
ifade etmektedir. Buradan hareketle Hz. Osman déneminde istinsah edilen
mushafin sahabenin {izerinde ittifak eyledikleri kiraatleri i¢erdigini belir-
tirken ayni zamanda diger kiraatlerin ise tamamen yasaklanmadigini séyle-
mektedir. Ozellikle namaz disinda mushafa alinmayan kiraatlerle okumanin
ve bu kiraatlerden yararlanmanin Islam aleminde yerinin oldugunu; tefsir,
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hadis, dil, fikih gibi Islami ilimlerde yazilan eserlerde bu tiir kiraatlere de yer
verildigi ve bu kiraatlerin ahad haberler olarak kabul edildiklerini zikretmek-
tedir (Draz, 2012, ss. 44-46).

Hz. Osman déneminde istinsah edilen mushafin degerini dusiiriicii
gorisleri olan ve bu mushafin Miisliimanlar tarafindan yeteri kadar benim-
senmedigini syleyen Arthur Jeffery’nin goriisiine de yazar tarafindan bir
elestiri getirilmektedir. Burada istinsah edilen bu mushafin Hz. Ebubekir
doneminde bir araya getirilen mushaf ile birebir ayni oldugu ve metin olarak
Hz. Peygamber’e dayandig: belirtilmektedir. Bunun bir devamai olarak olus-
turulan Hz. Osman dénemindeki mushaf iizerinde miisliimanlarin birliginin
ve icmasinin s6z konusu oldugu ve nihayetinde hi¢ kimsenin bu mushafin
sthhatiyle ilgili tartismalara girmedigi ifade edilmektedir (Draz, 2012, s. 46).

Bu boliimde ele alinan konulara bakildiginda yedi harf ve kiraat mesele-
lerinin 6zellikle Hz. Osman déneminde istinsah edilen mushaf ile baglantili
sekilde incelendigi goriilmektedir. Bu mushafta Hz. Peygamber’e dayandiri-
lan kiraatlerin yer aldig1 vurgulanmakta ve mushaf iizerinde Islam aleminin
icmasinin bulundugu ifade edilmektedir. Sahih olarak ifade edilen kiraatlere
resmiyet kazandirilmak istendigi, geri kalan diger okuma sekillerinden ise
Miislimanlar arasinda tefrikaya diigmeyecek sekilde lehge temelli olarak is-
tifade edilmesinde bir sakinca olmadig: ve serbestligin bulundugu belirtil-
mektedir.

2. Mehmet Pagacr’ya Ait Kur'an’a Giris Eseri

Burada incelenecek olan eser Mehmet Pacaci tarafindan ilk olarak 2006
yilinda kaleme alinan ve 2021 yilinda on birinci baskisi yapilan Kurana Giris
(Pagaci, 2021) isimli eserdir. Dilimizde bu isimle yazilan eserlerden birisi olan
Pagacrnin Kuran'a Giris'i oncelikle yontem agisindan ele alinacaktir. Sonra-
sinda ise eserde yedi harf ve kiraatler konusunun nasil islendigi degerlendi-
rilecektir.

Eser, konular1 bakimindan giris ve bes boliimden olugsmaktadir (Pagaci,
2021, ss. 5-8). Giris boliomi Kuran ve Miisliimanlar, birinci bolim Kuran’in
Inis Siireci ve ikinci bolim Kuran’in Ana Kaynaklar: olarak isimlendiril-
mistir. Bu bolimler igerisinde Kur’an 6ncesi toplumsal ve dini durumdan,
Kur’an’in indirilis siirecinden ve Kur’danin temelde bahsettigi dort ana ko-
nudan bahsedilmektedir (Pagaci, 2021, ss. 13-73). Calismanin {i¢iinci boli-
mi Kuran Bilimleri olarak adlandirilmis olup bu boliim igerisinde Kuran
ilimleri eserlerinde bahsedilen Kur’an ile ilgili bazi konular ele alinmaktadir
(Pagact, 2021, ss. 75-112). Calismanin dordiincii ve besinci boliimii Kur’an ile
alakali indirildigi donemden sonraki zamanlarda yapilan bazi ¢alismalar:
el almaktadir. Bu baglamda dordiincti bolim Kuran’in Ag¢iklanmast ve Yo-
rumlanmasi baghig1 altinda Kur’an’in anlagilmasina yonelik konulari; besinci
boliim ise Kuran’in Terciimesi bashginda Kur'an terciimesiyle alakali ¢esitli
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konulara deginmektedir (Pagaci, 2021, ss. 113-165).

Caligmanin icerigine ve bagliklarina bakildiginda, hem Kur’an-1 Kerim’in
indigi donem ve 6ncesindeki tarihsel olaylara hem de Kur’an’in anlasilmasina
yonelik olarak calisilan meselelere yer verildigi goriilmektedir. Bu manada
Kur’anin kendisi ve ortaya ¢ikisiyla ilgili meseleler ¢alismada yer almakta;
ayn1 zamanda Kur'an tamamen bir mushaf halini aldiktan sonra kendisiyle
ilgili yapilan Ulimu’l-Kur’an, tefsir, yorum, terciime gibi ¢aligmalar da ayni1
sekilde izah edilmeye galisilmaktadir.

Kur’an’a Giris isimli bu ¢aligma, Kur’an-1 Kerim’i tanitmay1 amaglayarak
yazilan eserler geleneginin bir pargas: seklindedir. Ayrica bu gelenegi 6zel-
likle glintimiiz insanina ve diline yansitmay1 amaglamaktadir. Bu sebeple
de klasik Kuran ilimleri eserlerindeki kapsama ek olarak Kur’an’a muhatap
olan toplumun Kur’an 6ncesi donemdeki dini ve kiiltiirel 6zelliklerini de an-
latan konulara yer vermektedir. Kur’an’in indirilisinden sonraki dénemlerde
onunla ilgili yapilan ¢alismalar, arastirmalar her zaman devam edegelmistir.
Bu agidan ¢alismada daha giincel konulara da temas edilmekte olup; Kur’an
terctimeleri, tefsir ve tefsir gesitleri, Kur'an’in yorumlari, iicretle Kur’an oku-
ma ve okutma, Kur’an ile tedavi gibi konulara yer verilmektedir. Bu baglamda
soz konusu eser klasik ve giincel konularin birlikte yer aldig:1 bir yontemin
izlenmesi ve Kur'an'in anlagilmasi baglaminda giiniimiiz okuyucularina yol
gosterecek bir eser olmasi bakimindan hitap ettigi kimseler i¢in 6nemli bir
eser olarak karsimiza cikmaktadir.

2.1. Yedi Harf ve Kiraat Konusu

Kur’an ilimlerinin 6nemli konularindan birisi olan yedi harf ve kiraatler
konusu, Kuran tanitict mahiyette kaleme alinan eserlerin énemli bir par-
casidir. Bu agidan belirtilen eserde de yazar bu konulara iigiincii béliim olan
Kur'an Bilimleri konusu altinda yer alan Kuranin Farkli Okunuslar: bashgy-
la deginmektedir (Pagaci, 2021, ss. 92-94).

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki; Kur’an-1 Kerim ile alakali ilim-
leri ve bu ilimlerle alakali yazilan eserleri tanimlamak i¢in kullanilan Ulii-
mii’l-Kur'an geleneginden (Birisik, 2012, ss. 132-135) Kuran Bilimleri sek-
linde bahseden yazar, Kiraat [lmi’ni de bir bilim olarak vasiflandirmaktadir.
Bu baglamda Kiraat Biliminin Kur’an1 Hz. Peygamber’in okudugu sekliyle
okumak icin gerekli olan kurallar1 belirledigini sdylemektedir. Islamiyet’in
Medine’de yayilmasiyla birlikte Kur’an’in farkli lehgelerde okunmasinin izni-
nin bizzat Hz. Peygamber tarafindan verildigini soyleyerek, yedi harf-kiraat
iliskisini kurmaktadir. Yedi harf ile Kuranin okunmasinin Arapganin farkl
lehgeleriyle Kur’an’1 okuyabilmek anlamina geldigini ve yedi harften maksa-
din Kureys lehgesi disinda Kur’an1 okuyanlara kolaylik saglama amacini tagi-
digin1 belirtmektedir (Pagaci, 2021, s. 92).
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Hz. Osman doneminde yapilan Kur’an’in ¢ogaltilmasi isleminin, o zama-
na kadar devam eden farkli okuyuslari tek bir okuyus/kiraat temeline indir-
mek {izere yapilan bir ¢aligma olarak nitelendiren Pagaci, yapilan bu iglemde
Kureys lehgesinin esas alindigini belirtmektedir. Devaminda olusan musha-
fin farkli beldelere bir okuyucu/6gretici ile birlikte gonderilerek tek bir kiraat
tizere okumanin yayginlastirilmak istendigini ifade etmektedir (Pagaci, 2021,
ss. 92-93). Zira sahabe arasinda kendileri i¢in Kur’an ayetlerini toplayan kim-
selerin var oldugu ve bu 6zel Kuran niishalar: igerisinde ayetleri agiklayici
mabhiyette bazi bilgilerin yer aldig1 ve bu bilgilerin Kur’an ile karigma ihti-
malinin bulundugu bir gergektir. Bu agidan Hz. Osman doénemi sonrasinda
bu 6zel Kur’an niishalarinin imha edilmesinin istendigi ve ¢ogaltilan mushaf
etrafinda bir birlik saglanmak istendigi bilinmektedir.

Yazar tarafindan vurgulan bir diger husus da farkli okumalarin yani
farkli kiraatlerin kaybolup gitmedigi meselesidir. Ozellikle senet olarak Hz.
Peygambere ve sahabeye ulastirilan farkli okumalarin Kur’an tefsiri agisin-
dan 6nemli bir kaynak oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda farkli oku-
malar1 ayirt edebilmek adina yazar, bir kiraatin dogru olabilmesi i¢in iig
sart zikretmektedir. Bu sartlar Hz. Osman’in gogalttig1 mushaflardan birine
uygunluk, Arap diline uygunluk ve kesintisiz olarak Hz. Peygambere ulasan
senet zinciridir. Bu {i¢ sart1 tagiyan bir okuyusun dogru bir kiraat oldugunu
belirten yazar, bunlardan herhangi birini tasimayan okuyusun ise saz olarak
nitelendirilecegini ifade etmektedir. Ayrica yedili ve onlu kiraat tasniflerinin
dogru kiraatler oldugunu ve bunlarin hem yazili hem de s6zlii olarak aktaril-
digin1 vurgulamaktadir (Pagac, 2021, s. 94).

3. Muhammed Abid el-Cabiri’ye Ait Kur'an’a Giris Eseri

Kur'ana dair yazilan eserlerden bir digeri Muhammed Abid el-Cabiri
tarafindan kaleme alinan Medhal ile’l-Kur’dani’l-Kerim (Cabiri, 2006) isim-
li eserdir. Asil hali Arapga olan bu eser, Muhammed Coskun tarafindan
Kuran'a Giris (Cabiri, 2010) ismiyle Tiirkge’ye terciime edilerek okuyucunun
istifadesine sunulmus olup, ayrica kitab1 tanitici mahiyette Nihat Uzun ta-
rafindan kaleme alinan bir makale de mevcuttur (Uzun, 2011). Hem Arapga
olmasi hem de Tiirk¢e’ye kazandirilmasi agisindan 6nemli bir yere sahip olan
eser, oncelikle yontemi a¢isindan degerlendirilecek; daha sonra eserde yedi
harf ve kiraat meselesine yaklasim izah edilmeye ¢alisilacaktur.

Eser, islenen konular agisindan giris ve sonrasinda ti¢ boliim igerisinde
on kisma ayrilmaktadir (Cabiri, 2006, ss. 7-12, 2010, ss. 7-10). Giris boli-
mil Kuranin Tamimlanmas: Kur'ani Gergeklik ve Olus-Olusturma bashigiyla
isimlendirilmistir. Bu boliim igerisinde Kur’an ile ilgili bazi tanimlamalarla
birlikte Kur’anin olugma ve Islam toplumunu olusturma konulari yer almak-
tadir (Cabiri, 2010, ss. 17-38). Calismanin bes alt kisma ayrilan birinci boli-
mu Kuran-1 Kerim’in fndig“i Cevre bashigini (Cabiri, 2010, s. 39); yine bes alt
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kisma ayrilan ikinci boliimii ise Kuranin Olus ve Olusturma Stireci bagligini
(Cabiri, 2010, s. 215) tasimaktadir. Bu iki bolimden birincisinde semavi din-
lerin kokenleri, Hz. Muhammed’in davet ve iliski metodu ve immilik mese-
lesi, vahiy, niibiivvet, imamet-velayet konularina temas edilmektedir (Cébiri,
2010, ss. 39-214). Ikinci béliim icerisinde ise Kur'an’in isimlendirilmesi ve ilis-
kiler diizenini yapilandirmasi, harfler-kiraatler-mucizeler, Ehl-i Kitap ile ilig-
kiler, Kur’anin mushaf halini alma asamalar1 gibi Kur’anin hem kendisinin
olugmasi hem de muhataplariyla iliski diizenini kurmasi konularina yer veril-
mektedir (Cabiri, 2010, ss. 215-380). Uciincii ve son boliim Kur'an’da Kissalar
basligini tasimaktadir. Bu boliim, igerisinde ¢aligmanin igeriginden bahseden
giris kismi, Mekki ve Medeni Kur’an’da kissalar ve Kuran kissalari; Beyan ve
Burhan bagliginda bir sonug¢ kismini igeren konulardan olusmaktadir (Cabiri,
2010, ss. 381-632).

Cabiri tarafindan kaleme alinan bu eser, esasen bakildiginda bir dii-
stincenin yansimasi mahiyetindedir. Cevresindeki insanlar tarafindan ge-
sitli konularda yazma hususunda oneriler aldigini belirten Cabiri, 6zellikle
11 Eyliil saldirilar1 sonrasinda Arap, Islam ve Avrupa diisiincesinde olusan
siddetli sarsilmalarin kendisini Kuran'a Giris diislincesi lizerine diisiinmeye
yonelttigini belirtmektedir. Kendisini bu diisiinceye sevk eden motivasyonun
ise Kur'an1 Miisliiman veya gayrimiislim tiim insanlara tanitma arzusu oldu-
gunu ifade etmektedir. Bu diisiince dogrultusunda yapilacak olan galigsma-
nin herhangi bir ideoloji veya baglilik tasimadan tamamen bilgi temelli bir
yaklagimla ortaya konulacagini zikretmektedir. Buradan hareketle Cabirinin
asil amaci Kuran biitiin kiiltiir ve medeniyetlerin bulustugu bir diinyanin
odak metni olarak ortaya koyabilmek ve tanitmaktir. Bu dogrultuda olaylar:
disaridan gézlemleyen bir ¢ift goz ile kaleme aldigini ve objektif bir yaklasim
sergiledigini vurgulamaktadir (Cabiri, 2010, ss. 13-14).

Yazar, Kuran'a Giris digiincesi etrafinda tesekkiil ederek yazmak is-
tedigi eserleri iki kitaptan olusturmak istedigini belirtmektedir. Bunlardan
ilki Kur'ani Tanimlama, ikincisi ise Kuranin Konular: seklindedir. Oluga-
cak olan bu iki kitab1 Kuran'a Giris diistincesinin iki serisi olarak degerlen-
direbiliriz. Kur'an’in Konulari baglaminda yazacagi seriden takdim edilecegi
zaman bahsedecegini belirten Cabiri, Kuranin Tanimlanmas: isimli seriyi
tanitmaktadir. Bu baglamda, {i¢ boliimden olusan kitapta birinci boliimiin se-
mavi dinlerin koken birligine, ikinci bélimiin Kuran’in olusum ve sekillen-
mesine, i¢lincii boliimiin ise Kur’an kissalarinin tahliline ayrildigini ifade et-
mektedir. Burada yazar diger boliimlerle ilgisiz gibi goriilen Kur’an kissalar:
konusunun diger iki boliimle iliskisini ortaya koymakta; Kur’an kissalarinin
Kur’anin olusumu ve niibiivvet meselelerindeki tarihi akis ve silsilenin ortaya
¢ikarilmasina yardimei oldugunu belirtmektedir (Cabiri, 2010, ss. 13-14).

Cabiri’nin yazmis oldugu Kurant Tanimlama mahiyetindeki Kurana
Giris eseri, kendisine 6zgii bir yonteme sahiptir. Oncelikle yazarin iki kitap
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halinde planlama yapmasi ve ikinci kitab1 Kur'an’in Konulari olarak isimlen-
dirmesi mevcut eser hakkinda bize bazi ipuglari da sunmaktadir. Bu baglam-
da, Kur’an ilimleriyle alakal: sistematik basliklar ve bilgiler sunmayacagini
onceden tahmin etmek miimkiindiir ki kitabin béliimlerine de bakildiginda
bu sekilde bir yol izlenmedigi goriilmektedir. Yazar ilk boliimde Kur’an’in na-
zil oldugu ¢evreyle ilgili tarihi gerceklere, ikinci bolimde Kur’an'in indirilisi
ile mushaf haline gelisi arasinda gecen Kur’an’in olusum siirecine ve ti¢iincii
boliimde Kuran’da yer alan kissalara yer vererek kendine 6zgii bir yontem
izlemistir. Ozellikle Kur’an kissalariyla alakali boliim bu tiir eserlerde pek ele
alinmayan konulardandir. Bu agidan yazarin Kur’ant anlamaya ve tanitmaya
yonelik olarak Kur’an’da yer alan kissalarin Kuranin olusumuyla ilgili bag-
lantisini kurarak farkl bir yol izledigini soylemek miimkiindiir.

3.1. Yedi Harf ve Kiraat Konusu

Eserde, yedi harf ve kiraatler konular1 ikinci b6liim olan Kuran’in Olus
ve Olusturma bashgindaki Harfler, Kiraatler ve Mucizeler konusu altinda ele
alinmaktadir. S6z konusu olan konular ézellikle Kur'an’in Yedi Harf iizere In-
mis Olmasi ile Yedi Harf ve Kiraatler alt basliklarinda ele alinmakta ve her
iki konunun birbiriyle iliskisi baglaminda incelenmektedir (Cabiri, 2010, ss.
247-262).

Cabiri yedi harf ve kiraat iliskisini ortaya koymadan 6nce, Kureys leh-
cesiyle indirilmis olan Kur’anin, Kureys disindaki diger kabileler ile lehgesel
olarak nasil bir iliskisinin olduguyla alakal bilgilerden hareketle, yedi harf
ruhsatinin nasil dogduguna dair bir iligki kurmaktadir. Bu dogrultuda yazar
aligveris, ticaret, panayur gibi cesitli sebeplerle Mekke’ye gelen miisliimanlarin
Hz. Peygamber’den dinledikleri ve anlamaya ¢aligtiklar: 4yet ve streleri daha
sonrasinda aktarirken kendi lehgesel liigatlerini kullanmalarinin kaginilmaz
bir ger¢ek oldugunu belirtmektedir. Bunun sonucu olarak da Kur’an'da yer
alan bazi kelimelerin Kureys lehgesi digindaki diger lehgeler dogrultusunda
bazi farkli ifade tiirleri ortaya ¢ikmig olacaktir. Aslinda bu Kureys lehgesi di-
sinda konusanlarin kendilerine okunan Kur’an’dan anladiklarini aktarirken
ayet ve stirelerden bazi kelimeleri kendilerine kolay gelecek sekilde kendi leh-
celeriyle ifade etmeleri anlamina gelmektedir (Cabiri, 2010, ss. 250-251).

Kur’an'in yedi harf {izere inmis olmasiyla alakali ilk olarak Hz. Omer
ile Hisam b. Hakim arasindaki Furkan Saresinin okunusuyla alakali riva-
yet, sonrasinda ise yedi harf ruhsatina dair ibn Abbas ve Ebti Hureyre’den
nakledilen iki rivayet zikredilmektedir. Bahsedilen rivayetlerde yedi harfin
ne oldugunu ag¢iklar mahiyette bilgiler olmadigindan, konu etrafinda bir¢ok
goriisiin var oldugu ve Zerkesinin bu goriisleri otuz bes adet olarak zikrettigi
belirtilmektedir. Cabiri, rivayetleri zikrettikten sonra akillarda 6nemli bir yer
tutan yedi harf konusunun halen gegerli olup olmadigi ve halihazirda var olan
durumun ne zaman belirlendigi konularina temas etmektedir. Bununla ilgili
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olarak alimlerin ¢ogunlugunun yedi harfi ruhsatinin araplarin lehgelerinin/
ligatlarinin ¢ok cesitli olmasi ve birbirlerinin lehgeleriyle konusmalarinin
zor olmasi neticesinde Kur’an’1 herkesin kendi liigatiyla kolayca okuyabilmesi
i¢in verilen bir ruhsat olarak degerlendirdiklerini ifade etmektedir. Sonrasin-
da ise lehgeler birbirleriyle kaynasip Kureys lehgesiyle yetinilecek bir durum
olusunca, Hz. Peygamber’in Kur’ant Cebrail’e iki kez arz ettigi arza-i ahire de
(Turan, 1991, ss. 446-447) Kuran’in mevcut haline ulasmasini sagladigini ve
boylece yiice Allah’in yedi harf ruhsatiyla verilen bu okuyuslar1 ve kolaylig:
nesh/iptal ettigini belirtmektedir (Cébiri, 2010, ss. 252-254).

Yedi harf konusunda verdigi bilgiler sonrasinda yazar, konunun kiraat-
lerle iliskisine gegmektedir. Oncelikle yedi harften maksadin yedi kiraat ol-
duguna dair var olan diisiincenin dogru olmadigini ve ikisinin farkli seyler
oldugunu belirterek kiraatlerin Hz. Osman donemindeki mushafta esas ali-
nan harfin kapsami igerisinde yer aldigini ve kiraatlerin bir harften ortaya
¢ikan okuyuslar oldugunu ifade etmektedir. Buradan hareketle yedi harfin
aslinda Mekke ile irtibati bulunan yedi Arap kabilesinin yedi liigati/lehgesi
oldugunu belirtmektedir(Cabiri, 2010, s. 255).

Kiraatlerin yedi harfle olan irtibatinda 6ncelikle Kur’an’in toplanmasi ve
mushaf haline getirilmesi meselesine deginen yazar, sonrasinda bu musha-
fin gesitli beldelere bir 6gretici ile gonderildigi gercegine temas etmektedir.
Kureys lehgesinin esas alinarak hazirlandig1 bu mushaf dogrultusunda fark-
11 okuyuslarin cereyan ettigini ve kiraatlerin Hz. Osman déneminde Kureys
lehgesi esas alinarak ortaya konan mushaftan ibaret oldugunu séylemektedir.
Yani yedi harfin Hz. Peygamber zamanina, kiraatlerin ise ¢ogaltilan musha-
fin gesitli sehirlere gonderildigi doneme dayandigini ve kiraat farkliliklarinin
mushafla birlikte gonderilen sahabelerin okuyuslarindaki farkliliklar ile or-
taya ¢iktigini ifade etmektedir. Bunun bir dogal sonucu olarak da farkli kira-
atlerin tespit edilip kayit altina alinma ihtiyac1 dogdugunu ve kiraat ilminin
bu sekilde ortaya ¢iktigini belirtmektedir (Cabiri, 2010, ss. 260-261).

Cabiriyedi harfve kiraatlerin iliskisi bu sekilde ifade edildikten sonra son
olarak kiraat ilminin olusmasinda ve kiraatlerin tespitinde temel esaslardan
bahsetmektedir. Bu esaslarin yazim agisindan Hz. Osman donemi mushafi-
na uygunluk, Arap dili kurallarina uymak ve saglam bir senede sahip olmak
seklinde zikretmekte ve bu sartlara uyan her kiraatin sahih kiraat olarak ka-
bul edilecegini belirtmektedir. Bu sekilde kurallara uyan her bir kiraatin yedi
harf kapsaminda oldugunu séyleyen Céabiri, kiraatlerin sehirlere génderilen
ogreticiler tarafindan Hz. Peygamber’den alindigini, kiraat imamlarinin da
okuyuslarini sahabe araciligiyla Hz. Peygamber’e dayandirdigini ve boylece
kiraatlerin ictihadi degil de tevkifi oldugunu ifade etmektedir (Cabiri, 2010,
s. 262).
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4. ibn Teymiyye’ye Ait Kur'an'a Giris Eseri

S6z konusu kitap, Omer Aydin tarafindan gevirisi yapilarak Kur’dn'a Gi-
ris ismiyle yayimlanan kitaptir (Ibn Teymiyye, 2017). Eser, Ibn Teymiyye kiil-
liyatinda yer alan Dekd’iku’t-tefsir (Ibn Teymiyye, 1984) ve Mecmii‘u Fetdva
(Ibn Teymiyye, 2005) ile [bn Teymiyye ve Miicadelesi (Rizaeddin, 2013) isimli
eserlerin belirli boliimlerinin bir araya getirilmesiyle olusturularak Kur’dna
Giris ismiyle okuyucuya sunulmustur. Bu kisim icerisinde eserin yedi harf
ve kiraat konularina yaklagimiyla birlikte igerik ve yontemine deginilecektir.

Farkli eserlerden cesitli konularin bir araya getirilmesiyle izlenen bir
yontemle olusturulan bu eser konular1 agisindan ana ve alt bagliklardan olus-
makta; kitap iceriginde herhangi bir b6lim bulunmamaktadir. Kitabin ige-
rigine bakildiginda Ibn Teymiyye'nin Hayati, Kur'anin Isimleri ve Sifatlari,
Kurant Anlamaya Giris, Kuranin Terciimesi, Tefsirde Kiilli Kaideler, Hak
ve Batil Arasinda Furkan ve Batin ve Zahir 1lmi Hakkinda Risale gibi on alti
ana baglik icerisinde bircok alt basliktan olusturuldugu goriilmektedir (Ibn
Teymiyye, 2017, ss. 5-8). Kitabin ieriginde herhangi bir Onsiz, Giris veya
Kaynakg¢a boliimii bulunmamakla birlikte sadece Igindekiler boliimii yer al-
maktadir. Bu agidan farkli konularin segilerek terciime edildikten sonra bir
araya getirildigi bir derleme mahiyeti tasimaktadir.

Kitabin baglangicinda Ibn Teymiyyenin hayatiyla ilgili bilgiler yer al-
maktadir (Ibn Teymiyye, 2017, ss. 9-100). Oldukea detayl: bilgiler verilen [bn
Teymiyye'nin Hayat: isimli baslikta onun ismi, nesebi, dogumu, yetismesi,
ilmi hayat1 gesitli konulardaki goriisleri, kendisine yoneltilen tenkitler ve 6v-
giiler ve vefat1 gibi konularda bilgiler verilmektedir. Kitabin ¢evirisini yapan
Omer Aydin, bu bashigin girisinde bu béliimii Rizaeddin b. Fahreddin tara-
findan hazirlanip Omer Hakan Ozalp tarafindan Tatarca’dan hazirlanan [bn
Teymiyye ve Miicadelesi isimli kitaptan kisaltarak aldigini belirtmektedir (Ibn
Teymiyye, 2017, s. 9). Nicelik agisindan oldukgea fazla olan bu baslik Ibn Tey-
miyye’nin hayatiyla ilgili detayl1 bilgiler sunmaktadir; en azindan Kurana
Giris isimli bir kitap i¢in detayl1 bilgiler olarak goriilebilir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki; boyle bir eser igerisinde bu denli detayl1 bir biyografinin
yer almasi benzer ¢aligmalarda pek fazla rastlanilmayan bir durumdur. Ayri-
ca bu bagligin kitabin ahenk ve uyumu agisindan daha kisa ve 6z bir sekilde
verilmesinin daha faydali olacagi muhakkaktir.

Kitap igerisinde yer alan diger konular ibn Teymiyye kiilliyatinda yer
alan Deka’iku’t-tefsir ve Mecmii‘u Fetdvd eserlerinden alinmis, dipnot kis-
minda her baslik sonrasi konunun hangi eserden alindig1 gosterilmistir.
Ozellikle Tefsirde Kiilli Kaideler, Hak ve Batil Arasinda Furkan ve Batin ve
Zahir Ilmi Hakkinda Risale konular1 olduk¢a kapsamli ve genis konular ola-
rak goze carpmaktadir (Ibn Teymiyye, 2017, ss. 167; 235; 408). Bu eser, benzer
konuda yazilmis olan eserler arasinda farkli konulara temas etmesi agisindan
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da 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica yukarida da belirttigimiz gibi Giris veya
Kaynakg¢a gibi bazi boliimlerin olmamasi da kitabin bir terciime ve derleme
olarak hazirlandigini okuyucuda hissettirmektedir.

4.1. Yedi Harf ve Kiraat Konusu

Eserde yer alan konulara bakildiginda yedi harf ve kiraat konularina
Kur’ant Anlamaya Giris bashigindaki Kur'an’in Yedi Harf Uzere Indirilmesi
konusuyla deginildigi goriilmektedir (Ibn Teymiyye, 2017, ss. 105-110). Bura-
da s6z konusu konulara Ibn Teymiyye’ye sorulan bazi sorular etrafinda temas
edilmektedir. Ibn Teymiyye’ye yoneltilen “Kur’an yedi harf iizere indirildi.”
soziinden hareketle yedi harf-yedi kiraat miinasebeti, kurra arasindaki ihti-
lafin sebepleri, saz kiraatleri hem namazda hem de namaz disinda okumanin
hitkmii gibi sorular baglaminda goriisii sorulmaktadir. Bu sorulara hitaben
cevap olarak ise yedi harf ve kiraat konularinin ortak noktalarina temas edi-
lerek yedi harf-kiraat iliskisi baglaminda agiklamalar yapilmaktadir.

Oncelikle vurgulanan ilk mesele yedi harf ile yedi meghur kiraatin ayni
sey olmadig1 hususudur. Bununla alakali olarak alimler arasinda ayni sey
olmadig1 konusunda bir tartisma olmadig: ifade edilmektedir. Zira meshur
olan bu yedi kurranin kiraatlerinin hicri tiglincii asir sonrasinda bir araya
toplandig: ve bu kiraatlerle alakali bir ittifak olusarak meshur olduklar: bir
gercektir. Ayrica yedi harf konusunun ise Hz. Peygamber zamaninda soz ko-
nusu oldugu bilinmektedir (Ibn Teymiyye, 2017, s. 106).

Kiraatler acisindan 6nemli olan mana ve kiraat iligkisi de s6z konusu
olan diger konulardandir. Burada, yedi harf temelli olarak olusan farkli oku-
malarin herhangi bir zitlik veya geliski olusturmadig: belirtilmektedir. Ayrica
lafiz ve mana olarak ayni olmakla birlikte okuma usulii agisindan farkliliklar
bulunan med, hemze, imale gibi okumalarin eda agisindan farkliliklar oldu-
gu ve bunlarinda herhangi bir sekilde manaya etkisinin bulunmadig: ifade
edilmektedir (Ibn Teymiyye, 2017, s. 107).

Yedi harf ve meshur yedi kiraat ile bu sekilde bir iligski kurulduktan sonra
devaminda on kiraat ile saz kiraat konular1 da zikredilmektedir. Yedi kiraate
ek olarak olusan ve on kiraate tamamlanan kiraatler i¢in alimler arasinda bir
ittifak oldugu ve bu kiraatlerin kitaplarda toplanarak namazda ve namaz di-
sinda okundugu muhakkaktir. Bunlarin disinda kalan ve Hz. Osman dénemi
mushafina uymayan kiraatleri iz kiraat olarak nitelendiren Ibn Teymiyye,
sahabeden gelen bu kiraatlerin namazda okunmas: hususunda iki goriisiin
varligindan bahsetmektedir. $az kiraatleri namazda okumayi caiz gorenlerin
goriigiine gore bu kiraatlerin sahabe ve tabiin tarafindan namazda okunmus
olmalar1 delil olarak gosterilmektedir. Namazda saz kiraatleri okumanin caiz
olmadigini séyleyenler ise bu kiraatlerin Hz. Peygamber’den tevatiiren sabit
olmadiklarini, sabit olsalar bile son olarak yapilan arza-i ahire’de nesh edil-
diklerini belirtmektedirler (Ibn Teymiyye, 2017 ss. 108-109).

- 87



88 - Ali Haydar OKSUZ

Ibn Teymiyye'ye atfedilerek hazirlanan Kur’ana Giris isimli bu eserde
yedi harf ve kiraat konularina aralarindaki iliski baglaminda deginilmekte
ve Ozellikle yedi kiraat, on kiraat ve saz kiraatlerin yedi harf ile miinasebeti
aciklanmaya ¢alisilmaktadir. Kendisine sorulan soru tizerinden hareketle ge-
nel bir cevap verilerek s6z konusu konulara temas edilerek yedi kiraatin yedi
harften sadece biri oldugu ve cumhur alimlerin de bu konuda ittifak icerisin-
de olduklar: vurgulanmaktadir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim, ilk defa indirilmeye baslanmasindan itibaren Miislii-
manlar tarafindan daima okunan ve igerisinde barindirdigi manalar1 kegfe-
dilen bir kitap olmugtur. Ozellikle Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemde
bizzat kendisi tarafindan Miislimanlara agiklanmis ve anlatilmis; ilahi emir
ve yasaklarin agiklayici roliinti Hz. Peygamber yerine getirmistir. Peygamber
sonrast donemde ise her nesilde Kur’an1 anlamaya yo6nelik ¢aligmalar yapil-
mig; Kur’an tanitict mahiyette her donemi, her olay1 ve onun barindirdig:
ilimleri aragtiran ve igerdigi manalar1 anlamaya yardimci olacak eserler or-
taya konulmustur.

Kur’an tanitict mahiyette kaleme alinan eserler geleneginin bir parga-
st da Kuran'a Giris ismiyle var olan kitaplardir. Ozellikle geride kalan son
yiizyilda bu tiirden eserler hem bizim dilimizde hem de diger dillerde yazila
gelmistir. Bu tiirden eserler farkli dillerde yazildig1 gibi amaglari, yazildig:
cevreleri, kaleme alan Kkisiler, igerikleri, yontemleri, konular1 gibi agilardan da
birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Ayn1 zamanda bizim agimizdan hem
orijinal dilimizde yazilan hem de farkli dillerden terciime edilerek dilimize
kazandirilan bu tiir kitaplar mevcuttur. Bu sayede Kur’an’in anlasilmasina ve
tanitilmasina katki saglayacak bir Kurana Giris literatiirii olugsmustur. Olu-
san bu literatiir icerisinde kitaplarin incelenmesi, yontemleri ve icerdigi ko-
nular agisindan degerlendirilmesi 6zellikle muhatap kitlesi agisindan 6nem-
lidir. Zira farkli zaman veya mekanda yazilan eserlerin yontemlerinin veya
bazi konulara yaklasimlarinin izah edilmesi okuyucuya fayda saglayacaktir.

Dilimize Kur'an'a Giris ismiyle ¢evrilen eserlerden birisi Abdullah Draz
tarafindan kaleme alinan eserdir. Orijinal ismi Initation au Koran olan eser,
yazarin Paris Universitesinde doktora tezi olarak takdim ettigi, orijinal dili
Fransizca olan ¢aligmasidir. Bu eser, yontem agisindan tez ¢aligmasinin iz-
lerini tamamen yansitmakta ve icerdigi konular agisindan Kur’anin hem
tarihine hem kaynagina hem de edebi iislibuna dair bilgiler sunmaktadir.
Bizim dilimizde yazilan eserlerden birisi Mehmet Pagacr'ya ait Kuran'a Gi-
ris isimli eserdir. Bu eser yazarin da ifade ettigi gibi Kur’an1 tanitict mahi-
yette yazilan eserler geleneginin bir pargasi olarak kaleme alinmistir. Ca-
lisma igerisinde Kur’an’in indigi doneme ait bilgiler, Kur’an ilimleri olarak
adlandirilan ve bizzat Kur’an’in kendisiyle iligkili olan ilimler ve son do-
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nemlerde yapilmakta olan Kur’anin yorumu, terciimesi gibi daha giincel
konular yer almaktadir. Dilimize kazandirilan bir diger eser Cabiri’ye ait
olan Kur'an'a Giris eseridir. Bu eserin orijinal dili Arap¢a olmakla birlikte
ismi de Medhal ile’l-Kur’ani’l-Kerim’dir ve terctime edilerek bu gelenegin
bir parcasi haline gelmistir. Eserin ele aldig1 konular ¢esitlilik arz etmekle
birlikte Kur’anin indigi ¢evre ve olusum siireci temelde ilenen konulardan-
dir. Ayrica diger eserlerden farkl: bir sekilde kitapta Kur’an kissalarina yer
verilmis ve Kur’an’in olusumu ile kissalara arasinda baglant: kurulmustur.
Yine orijinal dili olan Arap¢adan terciime edilerek Kuran'a Giris ismiyle
dilimizde yer alan bir eser de Ibn Teymiyye’nin eserlerinden derlenerek
hazirlanan eserdir. Bu eser Ibn Teymiyye kiilliyatinda yer alan eserlerden
derlenerek hazirlanan bir eser olmakla birlikte icerinde yer alan konular
acisindan da farklilik gostermektedir. Zira kitabin muhteviyatinda bir¢ok
farkli konu bulunmakta hem klasik hem giincel konulara deginilmektedir.
Ayrica kitabin ilk kism1 diger eserlerde pek rastlanilmayan sekilde Ibn Tey-
miyye’nin hayatiyla ilgili bilgilere ayrilmistir. Bu kitapta yer alan konularin
daha ziyade Ibn Teymiyye’ye yoneltilen sorular dogrultusunda alinan ce-
vaplar ile olusturuldugunu séylemek miimkiindiir.

Kuran'a Giris eserlerinde bazi konular farklilik gostermekle birlikte
Kur’an’a dair temel konular benzerdir. Ozellikle her kitapta iglenen benzer
konulardan birisi yedi harf ve kiraatler konusudur. Her bir kitabin yedi harf
ve kiraatler konusunu ele alma sekli ve inceledigi perspektifleri farklilik arz
etmektedir. Abdullah Draz'in Kuran'a Giris eserinde Kuran’in ilk dénem-
de noktasiz ve harekesiz olmasiyla yedi harf baglantisi kurulmakta ve bunun
sonucunda verilen ruhsat ile kiraat farkliliklarinin olustuguna atifta bulu-
nulmaktadir. Mehmet Pagaci eserinde Kur'an'in yedi harf ruhsati neticesin-
de farkli lehgelerle okunmasina miisaade edildigini belirterek bu sayede biz-
zat Hz. Peygamber tarafindan kolaylik amaciyla Kur’anin farkli kiraatlerle
okunmasina miisaade edildigi ifade etmektedir. Cabiri yedi harf meselesinin
Kureys lehcesi disinda farkli lehgeler mensup Miisliimanlar i¢in bir kolay-
lik oldugunu ve bu sayede yedi harf meselesinin Kur’anin diger lehgelerde
okunmasina sebep olan bir kolaylig ifade ettigini belirtmektedir. Bunun bir
sonucu olarak da kiraat farkliliklarinin ortaya ¢iktigini ve Kur’an'in farkli se-
killerde okundugunu séylemektedir. Ibn Teymiyye'ye ait eserde ise yedi harf
meselesinin Hz. Peygamber’den aktarilan Kur'an’in yedi harf iizerine indigi-
ne dair s6zden hareketle meydana ¢iktig1 ve bununla birlikte sonraki donem-
lerde kiraatlerin sekillendigi vurgulanmaktadr.

Hz. Osman déneminde yapilan Kuranin ¢ogaltilmasi ¢alismasi da yedi
harf ve kiraat konusuyla birlikte ele alinan meselelerdendir. Draz eserinde
yapilan istinsah ¢aligmasindaki temel amacin kiraatlerin ayrimini yapmak
ve mushafta yer alan kiraatlere resmiyet kazandirmak oldugunu belirtmekte-
dir. Pagaci da eserinde Hz. Osman doneminde yapilan istinsah ¢aligmasinda
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Kureys lehgesinin esas alinarak kiraatleri teke indirme maksadinin oldugunu
soylemektedir.

Ozellikle kavram kargagasi sonucu zihinlerde yer tutan yedi harf ile yedi
kiraat ayrimi da eserlerde ele alinan konulardandir. Cabiri yedi harf ile yedi
kiraatin farkli seyler oldugunu belirterek, kiraat farkliliklarinin Hz. Osman
doneminde istinsah edilen mushafta esas alinan Kureys lehgesinden ortaya
ciktigini séylemektedir. Ibn Teymiyye’nin eserinde ise yedi kiraatin sonralar
olustuguna ve yedi harf ile yedi kiraatin ayni1 seyler olmadigina deginilmek-
tedir.

Yedi harf ruhsati neticesinde ortaya ¢ikan kiraat farkliliklarinin 6zellik-
le hicri tiglincii asir sonrasi sahih olan veya olmayan seklinde net ayrimlar:
yapilmugtir. Tabi bu ayrimlar yapilirken sahih olan kiraatler i¢in bazi sartlar
ortaya konulmus; bu sartlara uyan kiraatler sahih uymayanlar ise saz ola-
rak nitelendirilmistir. Pagac1 sahih olan bu kiraat sartlarina deginerek, bu-
nun diginda kalan ve Hz. Peygamber’e nisbet edilen diger kiraatlerin de tefsir
amaciyla kullanildigina dikkat ¢gekmektedir. Cabiri de sahih kiraatte aranan
sartlar1 eserinde zikretmektedir. Ibn Teymiyye’nin eserinde ise yedi, on ve iz
kiraatlerin varligindan bahsedilerek bu kiraatlerin namazda okunup okuna-
mayacagl meselesine deginilmektedir. Bu baglamda sahih kiraatler disinda
kalan sz okuyuslarin Hz. Peygamber doneminde nesh edildikleri i¢in na-
mazda okunamayacaklari ifade edilmektedir.

Verilen bilgilerden hareketle dilimizde Kuran'a Giris ismiyle var olan
eserlerin her birinin kendisine ait 6zellikleri, yontemleri, konular1 oldugu
goriilmektedir. Ozellikle kitaplarin isimleri dilimizde ayn1 olmasina ragmen
yontemleri agisindan farkliliklar oldugu muhakkaktir. Bu farklilik isledikleri
konulara da yansimaktadir ve incelememize konu olan yedi harf ve kiraatler
konularini da farkli agilardan ele aldiklar1 gériilmektedir.
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Giris

Insanligin ilk tarihlerinden itibaren dini bir ritiiel olarak ortaya ¢ikan
kurban ibadeti Yahudilik, Hristiyanlik ve [slamiyet’te oldukga koklii bir ibadet
olarak kendini gostermektedir. Ug kutsal kitabin hepsinde yer alan bu konuyu
tam anlamiyla kavrayabilmek icin ilk olarak kurban kelimesinin taniminin
ve mahiyetinin anlagilmasi gerekmektedir. Kokenleri incelendiginde daha da
anlam kazanan kurban kelimesinin farkli kullanimlar1 da mesele acisindan
o6nem arz etmektedir. Caligmada kurban olgusunun nerede ve nasil ortaya
ciktig1 hakkindaki goriislere yer verilmis bununla birlikte kutsal kitaplardaki
anlatilar kronolojik olarak incelenmistir.

Bunun yani sira Tevrat ve Kuran-1 Kerim’de Hz. Adem’den itibaren
bahsedilen kurban, daha sonra Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim zamaninda da konu
edinilmigtir. Eski Ahit'te ¢okca bahsedilmesinin yaninda Incil’de kurban
ritiieli kendisine yer bulamigtir. Ilk donem Hristiyanlik ’ta halen Yahudiligin
gelenekleri dogrultusunda kurban ibadeti devam etse de daha sonra Hz.
[sa’nin ¢armiha gerilmesi hadisesi ve Tanri ile insanoglunun barigmasi igin
kendisini feda etmesi (self-sacrifice) hadisesi yasanmis ve ardindan kanli
kurban tamami ile ortadan kalkmustir.

Islam dinine gelindiginde goriilmiistiir ki halen daha Ibrahimi gelenek
tizerine bir kurban anlayisi hitkkiim siirmektedir. Kur'an-1 Kerimde Habil
ve Kabil’den de bahsedilmektedir ve ayni zamanda hac ibadeti sirasinda
da kurban kesilmesinin gerekliligi vurgulanmaktadir. Islamiyet’te pek ¢ok
kurban tiirii olmasina karsin kurban denildiginde akla Kurban Bayraminda
kesilen kurban gelmektedir.

1.Kurbanin Anlami ve Tanimi1

Kurban ibadeti gegmisten gliniimiize kadar pek ¢ok toplum ve topluluk
tarafindan uygulanmis olan, ortaya ¢ikisi Adem ile Havva'ya kadar dayanan
cok koklii ve evrensel bir ibadettir. Ayn1 zamanda bu ibadet, ilahi kitaplarda
ve metinlerde ayrintili bir sekilde tasvir edilmis, Tevrat, Incil ve Kurani
Kerim’de detaylica agiklanmistir. Hakkinda bir¢ok ayet bulunan kurban,
insanlik tarihinin en eski ibadetlerinden birisi kabul edilir. Bu durum
kurban ritiielinin c¢esitli disiplinler tarafindan konu edinilmesinin de
temel sebebidir. Semavi dinlerin disinda, insanligin ilk zamanlarindan beri
stiregelen neredeyse tiim dini olusumlarda da yer alan kurban, bu agidan
Dinler Tarihinin de konusu olmustur. Ilahi dinlerde yer almasindan dolay1
bu kelimenin ifade ettigi anlamin ve ortaya ¢ikisin bilinmesi énem arz
etmektedir.

Kurban kelimesini en kapsamli olarak ele alan ve Latince kokenli
Ingilizce, Fransizca gibi dillerde kullanilan “sacrifice” kelimesidir. Bu
kelimenin ¢ikis noktas: ise “kutsal” manasina gelen “sacre” ve yapmak
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manasina gelen “facere” kelimelerinin birlesimlerinden dogan “sacrificare”
sozcuigiidiir. (Aydin, 2018: 15) Kurban kelimesi ile alakali olarak kullanilan bir
diger tanim ise yine Latince kokene sahip olan “offering” sézciigiidiir. Anlam
olarak “sacrifice” kelimesinden daha genis bir alani kapsayan “offering”
sunmak ve teslim etmek manalarinda kullanilmaktadir. Bunun yani sira iki
kelimeden ilki 6ldiiriilerek kurban etmek anlamina gelirken ikincisi Tanrr'ya
yapilan tiim sunulari kapsamaktadir. (Cetin, 2008: 22)

TDK Sézliigiinde; “dinin bir buyrugunu veya bir adag: yerine getirmek
i¢in kesilen ve belli 6zellikleri tasiyan hayvan, bir tilkii ugrunda feda edilen
veya kendini feda eden kimse” olarak a¢iklanan kurban kelimesi “krb”den
tiireyerek kurbiyet olan ve “yakinlagma, yakinlik kurma” anlamlarina gelen
bir sozciiktiir. (Keskin, 2024: 48) Tirkce 'de kullanilan manasi ile kurban,
tek olarak kullanildiginda Kurban Bayramu igin kesilen hayvanin kendisini
ve yapilan bu islemi anlatirken bunun disinda kalan diger kurban kesme
islemleri tiirlerine gore baska isimler almislardir. (Giig, 2002: 433-435)

Kurban kelimesinin tiim bu anlamlarindan hareketle topluca bir
tanim yapmak gerekirse bunun kolay olmayacag1 soylenebilir. Ayn1 “din”
kelimesinde oldugu gibi bu konu da ¢ok eski ve kapsamli oldugundan ayni1
zamanda bir¢ok din tarafindan kullanildigindan iizerinde fikir birligine
varilmig genel bir tanimlama yapmak zor olacaktir. (Cetin, 2008: 25) Yine
de kurban ritiieli ile ilgili birkag¢ husus Ahmet Keskin tarafindan su sekilde
belirtilmistir:

1) kurban mutlaka bir kutsamay icerir.
2) kurbanda yaratici ve kutsalla iletisim kurmak esastur.

3) kurban semavi dinlerde ve kutsal kitaplarda olduk¢a kapsamli bir
sekilde ele alinr.

4) kurban hem bir inanis hem de bir ritiieldir.

5) belirli bir inancin sonucunda ortaya ¢ikmakla birlikte kurbanin
etrafinda ¢ok sayida farkli inams bigimleri de olusmustur.

6) kurban en belirgin ve arkaik ritiiellerin basinda gelmektedir.

7) kendisi basli basina bir ritiiel olmakla birlikte kurban, tiirlii alt ritiiellere
bagli olarak icra edilir.

8) kurban her zaman bir vazgecisi, feda etmeyi, feragati icerir.
9) kurban her zaman bir doniisiimii ya da devamlilii hedefler.

10) diizensizlikten diizene gegis, istenene, bolluga ve berekete ulasma veya
mevcut durumu muhafaza etme anlayisi mitolojik donemlerden ve kutsal
ogretilerden yerel toplumlara ve giiniimiizdeki goriintimlerine kadar kurbanin
en belirgin ozellikleridir.” (Keskin, 2024: 49-50)
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Tiim bukelime anlamlarindan ve tanimlamalardan hareketle sdylenebilir
ki kurban, ge¢miste de giiniimiizde de insanoglu i¢in her zaman Tanri ile
iletisim kurmaktaki bir araci roliinii {istlenmistir. {lkel donemlerden beri
toplumlar i¢in en 6nemli ibadetlerden birisi olarak yerini koruyan kurban,
her toplumda farkli 6zelliklerde kendini gosterse de ortak olarak tiim inang
sistemlerde yer almaktadir. (Bars, 2020: 4) Kurbanin tanimindan hareketle,
ortaya ¢ikiginin da yine birden ¢ok anlatisi oldugu ve her dinde farkl: sekilde
yer aldig1 séylenebilir. Bu arastirmada kurbanin tarihsel kokeni Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet’e gore ele alinacaktir.

2.Kurbanin Tarihsel Kokeni

Kurban rittieli tarihsel olarak ve ti¢ kutsal kitap olan Tevrat, Incil ve
Kuran-1 Kerim’in 1s1nda degerlendirilecek olursa, bu konuda 6ne ¢ikan birkag
onemli ve bahsedilmesi gereken nokta 6ne gikacaktir. Semavi dinlerde ve
kutsal kitaplarin hemen hepsinde hem dogrudan kurban olgusu ile ilgili
hem de kurbani olgusunu igerecek bir¢ok anlati bulunmaktadir. Bunlar:
kronolojik olarak ele almak gerekirse; Habil ve Kabilin kurban olayi, Nuh
tufani ve sonrasinda sunulan kurban, Hz. Ibrahim’in oglunu (Hz. Ismail ya
da Hz. Ishak) kurban edecegi sirada gokten kog gonderilmesi ve Hz. Isa'nin
son aksam yemegi ve ¢armiha gerilme olaylarinin ardinda kendini kurban
etmesi (self-sacrifice) seklinde siralanabilir. (Keskin, 2024: 872)

Insanlik tarihinde karsimiza ¢ikan ilk kurban olay1 Adem ve Havva’nin
ogullar1 Habil ve Kabil’in hikayesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsal kitap
Eski Ahit’in ilk boliimii olan Tekvin kisminda baslangi¢ olarak kéinatin ve
insanoglunun yaratilisi, ardindan ise diinyaya gonderilisi yer alir. Bu kisimda
yer alan bilgilere gére Kabil, Adem ile Havva'nin ilk ¢ocugu Habil ise ikinci
cocuklaridir. Kabil ciftcilik isi ile ugrasirken Habil ¢obanlik yapmaktadir.
Rab i¢in kurban vermeleri gerektiginde Kabil, topragin semeresinden vermis
Habil ise besledigi siiriiniin ilk doganlarindan kurban etmistir. Rab bu ikisi
arasindan Habil’in kurbanina bakmis Kabil'inkine bakmamis ve Kabil bu
duruma {iziilerek yiiziinii asmistir. Ofkelenen Kabil en sonunda kardesini
oldiirmistiir. (Aydin, 2018: 11)

Devaminda insanoglunun ikinci atasi kabul edilen Hz. Nuh’un tufandan
sonra yaptig1 kurban sunusu bulunmaktadir.(Yetim, 2020: 66) Nuh Tufanina
gelindiginde bu konudaki bilgiler yine Tevratin Tekvin bélimiinden
6grenilmistir. Tufan gergeklestikten son Hz. Nuh ve beraberindekiler karaya
donmiis, Nuh bir mezbah insa etmis ve ardindan temiz hayvanlardan ve
kuslardan Rab i¢in kurban etmistir. Kurban ederken ise yakilan takdime
kullanmigtir. (Kose, 2014: 12) Bu kissa kurbanin tarihi agisindan 6nem arz
etmektedir ¢linkii hem ilk kanli kurban gelenegi baslamistir ve hala devam
etmektedir hem de Yahudilerdeki yakmalik takdime olay1 bu kissa ile
basglamistir. (Aydin, 2018: 24)
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Tarihsel olarak bir diger onemli kurban sahnesi de Hz. Ibrahim’in
kissasinda ge¢mektedir. Eski Ahit’te Ibrahim’in oglu Ishak’ kurban etme
toreni ayrintilari ile birlikte yer almaktadir. (Kaplan, 2017: 131) Islamiyet’in
kutsal kitab1 Kuran-1 Kerim’de ise kurban edilecek ¢ocugun ismi agikca
zikredilmezken, genel anlayisa gore ogul Ismail’dir. (Bars, 2020: 7) Ancak
Habil ve Kabil'in kurban olayinda Habil’in ilk drtiniinii kurban olarak
vermesi, Yahudi inancinda ¢ok énemli bir yere sahiptir ve bu sebeple Ishak
ilk ¢ocuk oldugundan kurban edilmesi bu anlayisa ters diisecektir. (Cetin,
2008: 52)

Tevrat'taki anlatiya gore, Rab Ibrahim’i stnamak amaciyla oglu Ishak’
kurban etmek amaciyla Moriah dagina ¢ikarmasini ve orada yakmalik bir
sunu olarak sunmasini emretmistir. Ardindan yaninda hizmetgileri, esegi ve
Ishak ile beraber daga ¢ikan Ibrahim, oglunu yiiziistii yere yatirmis ve onu
kurban edecekken, gokten bir kog indirilmis ve ibrahim’e imtihani kazandig:
haber verilmistir. (Olgun, 2016: 92) Bu olayin gerceklesmesi ile birlikte,
insanlarin Tanrrya ¢ocuklarini kurban etmeleri yasaklanmais, insan kurban
etmek yerine hayvan kurban etme anlayis1 tanrisal bir emir olarak kabul
edilmistir. (Ekinci, 2011: 369)

Kutsal kitaplarda yer alan kurban ile ilgili bu anlatilar, giiniimiizde
yer edinmis olan kurban anlayisinin ortaya ¢ikisinda ve sekillenisinde rol
oynayan en temel aktorlerdir. Bu konuda edinilen bilgilerin ve inanislarin
bircogu Eski Ahitten elde edilmigtir ve Incil’de pek fazla gegmemektedir.
Bunun yaninda Hz. Isa’nin kendini kurban ederek nihai kurban olarak kabul
edilmesi bir sonraki boliimde islenecektir. Kuran-1 Kerim’de de birgok yerde
gecen kurban konusu Islamiyet ve Yahudilikte benzerlik gosterse de yine de
ayr1 dustiikleri noktalar da bulunmaktadir.

3.Semavi Dinlerde Kurban Anlayis1

Ug semavi din olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet kurban konusunu
farkl: iglemislerdir. Ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar olan siiregte her biri
kurban olgusuna birbirinden ayr1 diistincelerle yaklasmis ve bunu farkli
sekillerde amellerine yansitmislardir. I¢lerinden Yahudilik ve Islamiyet’in
kurban diisiincesi her ne kadar birbirine benzese de sonug olarak gliniimiizde
ayni sekilde ibadet etmezler.

Yahudilikte ¢ok eskiden beri 6nemli bir yer tutan ve ehemmiyet gosterilen
kurban ibadeti, onlarin Tanrr'ya hizmetlerini gostermede en gok kullandiklar:
ritiiel olarak bilinmektedir. Ancak bu ritiiel ilk giinkii anlamiyla ayni
kalmamis ve zaman igerisinde farklilasarak doniismistiir. “Tanrr'ya sunuda
bulunma”, “yakina getirme/yakinlastirma”, “saygin bir kimsenin sevgisini
kazanmak i¢in hediyeler sunma” anlamlarinda kullanilan kurban kelimesi
daha sonralari yalnizca Tanri (Yahve) ile iligskilendirilerek kullanilmuistir.

(Yetim, 2020: 64-65)
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Yahudilikte kurban tarihsel ag¢idan degerlendirildiginde, ilk ortaya
cikist bu din ile birlikte olmamistir. Daha 6nceden getirdikleri gelenekleri
ve yasadiklar: cesitli cografyalardaki kiiltiiri tasiyarak kurban gelenegini
olusturmugslardir. Gogebe yasayan bir toplum olan Yahudiler, bu konuda
Mezopotamya, Misir ve Babil’den etkilenmislerdir. Inanislarina gore
giinahlarina “kefaret” olsun diye kurban keserler ve bunun i¢in 6zel olarak
olusturulmus bir alana ihtiyaglar1 vardir. Bu gelenek Hz. Nuh’un sunu
hazirlamasi ve yakmalik kurban sunmasina dayanmaktadir. (Cetin, 2008: 48)

2.bolimde bahsedilen kurbanin tarihsel kékeni hakkindaki kissalar
genel olarak Eski Ahit’ten edinilen bilgilerdir ve bugiin uygulanan kurban
kesme islemi o olaylara dayanmaktadir. Bu sebeple Yahudilikte kurban, kanl
kurban ve kansiz kurban olmak iizere ikiye ayrilmigtir. Ilk baglarda insan
kurbani olsa da daha sonralar1 kanli kurban denildiginde kastedilen sey
hayvan kurbanidir. Yahudi gelenegine gore kurban edilecek hayvanda bir
kusur olmamali ve temiz olmalidir. Kurban edilecek hayvanlar boga, 6kiiz,
inek, dana, koyunun erkek ve disisi, kuzu kegi, oglak olabilir, bunun yaninda
bazi kuslarda kurban sayilmaktadir. Kurban genellikle belirli bir mabette ve
mezbahta kesilirken ikinci mabetlerinin yikilisindan sonra Yahudiler, bunu
duaya ¢evirmis ve kurban kesmemislerdir. (Kose, 2014: 26-28)

Hristiyanliga gelindiginde ise durum Yahudilik ve Islamiyet’ten farklilik
gostermektedir. Kurban ritiieli Hristiyanliktan 6nce Yahudi toplumunun bir
gelenegidir ve Hristiyanligin icerisinde kendine pek fazla yer bulamamaigtur.
(Kaplan, 2017: 136) Hristiyanligin kutsal kitabi olan Yeni Akitte de kurban
yani kefaretle ilgili pek fazla kisim bulunmamaktadir. Daha ¢ok Hz. Isa’nin
gorevinden bahsedilmis ve bunun “aklama” ve “baristirma” oldugundan
s6z edilmistir. Hz. Isa'nin kendini feda etmesi fikri genel olarak Hristiyan
disiincesinin temelini olusturmaktadir. Bu mesele daha ¢ok Pavlusun
Mektuplarinda ele alinmistir. (Kocatas, 2024: 261)

Hristiyanliktaki kurban anlayisinin temeli Tevrat olsa da zaman iginde
bu durum degiserek yeni bir kurban anlayisi ortaya koyulmustur. Hz. isa’nin
carmiha gerilmesi bu anlayisin temelindeki ana 6gedir. Yahudilikte oldugu
gibi Hristiyanlikta da kefaret anlayis1 bulunur ve bu kefaret kanla 6denmelidir.
Hz. Isa’nin kendini feda etmesi (self-sacrifice) de insanoglunun giinahlarinin
bir kefareti olarak goriilmiistiir. (Kose, 2014: 29)

Bu kefaret anlayis1 diger semavi dinlerinkinden farklidir ve “asli sug”
inancina dayanmaktadir. Asli su¢ her insanin Hz. Adem ve Havvanin
cennette isledikleri giinahtan otiirii, giinahkar bir sekilde diinyay1 gelmesini
ifade etmektedir. Tanr1 bu giinahtan dolay: insanlara kiismiistiir. Iste
bunun sonucu olarak Hz. Isa ¢armiha gerilip kendini feda eder ve baris
saglanir. (Oztiirk, 2002: 189) Hz. Isa’nin oliimii bu nedenle Hristiyanlar
icin kefareti ifade etmektedir. Onlar bu olaydan sonra tiim kanli kurbanlar:
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reddetmislerdir. Ancak “Tanrrnin kuzusu” olarak nitelendirdikleri Isa’nin
olim tiim giinahlara kefaret olacaktir ve onun disinda akitilan hicbir kan ise
yaramayacaktir diisiincesi hakim olmustur. (Kose, 2014: 30)

Kanli kurbanlarin reddedilmesinin ardindan kurban ritiieli ortadan
kalkmamis onun yerini bir bagka tiir olan Evheristiya ayini almistir. Ekmek
ve sarap ayini de denilen bu ayin Markos Incilinde (14-22/24) su sekilde
anlatilmaktadir:

“Onlar yemek yerlerken ekmek aldi, siikredip kopardi ve onlara vererek
dedi: Alin bu benim bedenimdir. Bir kdse sarap ald: siikrederek onlara verdi;
hepsi ondan igti. Onlara bu benim kanimdir.”

Buradan anlagildigi iizere sarap, Hz. [sa'nin kani ekmek ise bedeni olarak
tasvir edilmistir. Daha 6nce bir¢ok din tarafindan kullanilan sarap yine bir
takdime gorevi gormektedir. (Cetin, 2008: 56)

Hristiyanliktaki kurban inanisiicerisinde bahsedilmesi gereken bir diger
kansiz kurban ise Ruhani kurbandir. Buna gore Hristiyan bir kimse ruhunu
kiliseye adarsa kendini Tanrr’ya teslim etmis olacaktir. Incil’ bu durumdan
“ruhani ibadetiniz budur.” $eklinde bahsedilmektedir. Ruhani kurban
inanis1 Yahudilerle Hristiyanlarin ortak noktalarindan birisidir. Glintimiizde
de bu olgu Katolik kilisesi tarafindan devam ettirilmektedir. Din adamlar:
kendilerini kiliseye adayarak hayatlarini o sekilde siirdiirmektedir (Kose,
2014: 31)

[slamiyet'in kurban anlayisina gelindiginde Yahudilikte oldugu gibi
temeli, Hz. Adem’e kadar dayanmaktadir. (Boran, 2020: 68) Yine Hz.
Ibrahim’in oglunu kurban etmesi kaynaklarda yer almaktadir. Ancak Islam
dininde kurban edilecek olan ogul Hz. Ismail degil Hz. Ishak’tir. Kuran-1
Kerim’de ayrint1 verilmeden de olsa Habil ve Kabil'in kurban hadisesinden
s0z edilmistir. Bunun yaninda diger semavi dinlerde de kurban ritiielinin var
olduguna deginilmistir. Bunun disinda hac ibadeti sirasinda kesilen kurban
harig, kurbanin nasil gerceklestirilmesi gerektigiyle ilgili herhangi bir aciklama
bulunmamaktadir. Bu konudaki genel bilgi, peygamber Hz. Muhammed’in
stinnet ve hadislerinden elde edilmistir. (Bardakoglu, 2002: 436-440)

Islam mezheplerin kendi iglerinde birtakim farkli uygulamalari olmakla
birlikte genel kaniya gore bazi sartlar dogrultusunda her Miisliimanin
kurban kesmesi gerekmektedir. Kurban kesecek olan Miisliimaninin aklinin
yerinde olmasi, maddi durumunun iyi olmasi ve kole olmamas: ve ergenlik
¢agin1 gegmis olmasi bu sartlardandir. Hiikiim olarak vacip sayilan kurban
kesme ibadeti, bazt mezheplerce kuvvetli siinnetlerden biri olarak kabul
edilmistir. Kesilen kurbanin kabul olmasi i¢in de bazi sartlar bulunmaktadir.
Onlardan bazilar1 Diyanet Ansiklopedisinin “Kurban” basliginda su sekilde
aciklanmistir:
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1) Kesilen hayvanin koyun, kegi, sigir, manda ve deve tiiriinden bir
hayvan olmasi gerekmektedir.

2) Kesilen hayvan kegi veya koyun ise 1, sigir veya manda ise 2, deve ise
5 yasimi doldurmasi gerekmektedir. Hayvamn tiim uzuvlar: tam ve saghkl
olmalr aymi zamanda temiz olmalidir.

3) Kurban Bayrami igin kesilecek hayvanin belirli giinler iceresinde
kurban edilmesi gerekmektedir.

4) Kesilen hayvanin ibadet niyeti ile kesilmesi sarttir. (Bardakoglu, 2002:
436-440)

[slamiyet’ten once Arap Yarimadasr'ndakurban ritiieli gok¢a yaygin olarak
goriilmektedir. Onceki semavi dinler ve kitaplardan kalan uygulamalarda
ve ayni zamanda cahiliye doneminde putlara tapilirken yapilan térenlerde
kurban olgusuna siklikla rastlanmaktadir. Adak kurbani, Akika kurbani
gibi halen Islamiyet’te uygulanan kurban tiirleri, Islamiyet'ten once de
kullanilmaktadir. Kuran-1 Kerim bu ve bunun gibi 6nceki uygulamalar:
ortadan kaldirmamakla beraber, Hac suresi 22/34. ayetlerde “Allahin
kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlarin iizerlerine O’nun adini
anarak kurban kesmeyi her timmet i¢in bir ibadet bigimi kildik. Sizin ilahiniz
tek olan Allah’tir.” diyerek tiim bunlari kabul etmistir. (Cetin, 2008: 58)

Giiniimiizde Islamiyetin kurban anlayisina bakildiginda genellikle
“kurban” denildiginde, bayramda kesilen kanli kurban gelmektedir.
Diger semavi dinlerde oldugu gibi bir kefaret merkezli kurban anlayist
bulunmamaktadir. Yine de kefaret araglari arasina dahil olan kurban
kesmek Yahudilik ve Hristiyanliktaki anlayisla ayn1 degildir. Bunun disinda
[slamiyet'te din adamlari sinifi gibi bir algi olmadigindan kesebilecek
ehliyetteki herkes kurban kesebilmektedir. (Oztiirk, 2002: 190)

Sonug

Hz. Adem in ¢ocuklar1 Habil ve Kabil’den itibaren i¢clerinde Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Ishak’in da bulundugu bir¢ok peygamber kurban
ibadetinin bir pargasi olarak bugiin karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda
ilkel kabilelerde bile goriilen kurban ritiieli insanlik tarihinin en eski ve kokli
olgularindan birisidir.

Bir¢ok cografyada ve zaman diliminde etkili olan kurban, semavidinlerde
ilk olarak Tevrat’ta zikredilmis ve Habil ve Kabil olay1 detaylica anlatilmigtir.
Buradan gelen anlayisla Yahudilikte “kanli kurban” ritiieli ortaya ¢ikmis ve
ilk olanin kurban edilmesi inanis1 kendisini gostermistir. Ardindan Nuh
tufanindan bahsedilmis, Hz. Nuh’un tufandan sonra bir sunu hazirladig:
soylenmistir. Buradan da “yakmalik kurban” anlayisi ortaya ¢ikmis ve
kurban ritiieli igin bir mezbah hazirlanmas: gerektigine inanilmistir.
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Bunlarin yaninda Yahudiler, Islamiyet’ten farkli olarak Hz. Ibrahim’in
kurban edilecek olan oglunun Hz. Ishak oldugunu ve soyun ondan devam
ettigini savunurlar. Islamiyet ile benzer olarak ise kurban edilecek olan
hayvanin birgok sart1 tasimasi gerekmektedir. Tkinci mabetlerinin yikilmasi
ile birlikte Yahudiler artik kanli kurban kesmeyi birakmistur.

Hristiyanlik ise diger iki semavi dine farklidir. Onlara gére Hz. Adem ve
Hz. Havva cennette bir “asli su¢” islemistir ve bu sebeple bir kefaret 6denmesi
gerekmektedir. Bu kefarette Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ve kendisini feda
etmesi ile 6denmistir. Bu olaydan sonra bir daha kanli kurban uygulamasi
yapmamiglardir ¢iinkii hicbir canlinin kaninin Hz. Isa gibi giinahlarina
kefaret olamayacagini diisiiniirler. Yine de kurban olarak sarap ve ekmek
ayini diizenleyip, Ruhani kurban ritiieli uygulamaktadirlar.

[slamiyet’te koken olarak Yahudilik ile ayn1 olaya dayanmaktadir. Bunun
yaninda su an giiniimiizde uygulanan kurban ibadeti Hz. Ibrahim’in Hz.
I[smail’i kurban etmesindeki gelenegin tekrarlanmasidir. Kurban kesmek i¢in
hem kurbani kesecek kiginin hem de kurban edilecek hayvanin bazi sartlar:
tasimasi gerekmektedir. Bunun yaninda kurban edilen hayvanin etinin bazi
kurallar gergevesinde paylastirilmasi gerekir. Bunun nedeni ise kurbanin
yalnizca bir hayvan kesmeden ibaret olmadigini gdstermektir. Islamiyet’e
gore Kurban ayni zamanda durumu olmayanlara yardim etmek ve birlik ve
beraberlik saglamak gibi toplumsal amaglar1 da olan bir ibadettir.
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Giris

Hz. Yakub’dan itibaren Israilogullar: tarihine bakildig1 zaman kendile-
rine birgok peygamber ve el¢i gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususa
fazlaca yer verilmektedir. Her bir peygamber ve onun déneminde yasayan
[srailogullarr’nin imtihanlar: farklilik gostermektedir. S6z konusu kavim ge-
nellikle belirli bir zamandan sonra kendilerine gonderilen peygamberlerin
emir ve yasaklarina aykir1 davranmiglardir. Hz. Ytisuf zamaninda Misir’a gi-
den bu kavim bir zaman sonra kéle konumuna diismiistiir. Onlarin Misir’dan
kurtulmalar1 iginse gorev Allah tarafindan Hz. Miisa’ya verilmistir.

Isrﬁilogullarl, Hz. Msa ile birlikte Misir’dan ¢iktiktan sonra onun Al-
lah ile goriismeye gitmesinden istifade ederek Samiri adl1 bir kisinin altindan
yapmis oldugu bir buzagiya tapinmaya baglamislardir (Salihoglu, 2009: 78).
Bu kavim bir dénem sonra yine kendilerine gonderilen peygamberlerden Hz.
Zekeriyya ve Hz. Yahy&’y1 oldiirmiistiir (Aydin, 2013: 211).

[srailogullar’na gonderilen peygamberlerden birisi de Hz. Siiley-
man’dir. Hz. Stileyman, kendisi gibi peygamber ve hiikiimdar olan babas1 Hz.
Davad’dan sonra Israilogullar’nin krali olmustur. Hz. Siilleyman’in kral oldu-
gu hususunda Kur’an-1 Kerim ile Kutsal Kitap ittifak etmektedir. Kur’an’da
“Onlar, Silleyman’in hitkimranlig1 hakkinda seytanlarin uydurup soyledik-
lerine uydular.” (Bakara, 2:102) buyrularak Hz. Siileyman’in hiikiimranligina
dikkat ¢ekilmistir. Kutsal Kitap’ta da bir¢ok yerde Hz. Siileyman’dan bahse-
dilirken onun krallig1 tizerinde durulmustur. Nitekim 1. Krallar bélimiinde
Hz. Davtd ile onun hayati, krallig1 ve yonetimi anlatilmaktadir (1. Krallar,
1-12).

SA_D

Kutsal Kitap ile Kur'anin Hz. Silleyman hakkinda ihtilaf ettigi husus-
lardan birisi de onun krallig1 yaninda Allah’tan vahiy alarak peygamberlik
gorevinin bulunup bulunmamasi konusudur. Kur’an’da “Biz Nith’a ve ondan
sonra gelen peygamberlere vahiy ettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve Ibra-
him’e, [smail’e Ishak’a, Ya’kaba, torunlara, Isd’ya, Eyytib’a, Yiinus’a Hartin’a
ve Siileyman’a vahyettik. Daviid’a da Zebar'u verdik.” (Nisa, 4:163) buyru-
larak, Hz. Siilleyman’in diger Israilogullar’na gonderilen peygamberler gibi
vahiy alip onu insanlara aktarma gorevi bulunduguna isaret edilmektedir.
Buna karsin Kutsal Kitap’ta, bazi boliimlerde Hz. Siileyman’in Rab ile konus-
tugu zikredilmis olsa da onun peygamber olduguna dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir (2. Tarihler, 7: 11-12).

1. Kutsal Kitap’ta Hz. Siilleyman
a. Hz. Siileyman’in Hayat1

Israilogullar’na gonderilen peygamberlerden birisi de ayn1 zamanda kral
da olan Hz. Silleyman’dir. Hz. Siileyman babasi Kral Daviid ile ayn1 kaderi
yasayarak Israilogullarrna hem peygamberlik yapmis hem de krallar1 olarak
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onlar1 ydnetmistir. Bu baglamda Siileyman kelimesinin Ibranice’deki karsili-
g1 Selomoh’tur (Harman, 2010: 56). Ibranice’de Stileyman ismi baris, selamet
ve stikinet anlamlarina gelmektedir.

Kutsal Kitap’in 1. Tarihler boliimiinde Tanri, kutsal mabedi inga etmesi
i¢cin Kral Davtid’a, barigsever bir erkek cocugu olacagini ve onun dénemin-
de Israilogullar’nin baris, giivenlik, esenlik ve refah icerisinde yasayacagini
soylemistir. Boylece Siileyman isminin Tanri tarafindan belirlendigi ve baris
anlaminda kullanildig1 kabul gérmektedir (1. Tarihler, 22:9).

Hz. Stileyman’a bu isminden farkli olarak ¢esitli birtakim isimler de nis-
pet edilmektedir. Bu isimlerin baginda ise Yedidya gelmektedir. Yedidya, Hz.
Stileyman’in asil ad1 olmakla birlikte, krallig1 doneminde toplumda baris ve
sitkinet hakim oldugu igin bu anlamda Siileyman isminin kullanildig: ri-
vayet edilmektedir (Harman, 2010: 38-56). Kutsal Kitap’in Vaiz boliimiiniin
girisine bakildiginda ise, bu béliimde bahsi gegen sozler, Yerusalim’de krallik
yapan Daviid oglu Vaiz'e nispet edilmektedir. Dolayisiyla bu boliime bakti-
gimizda Hz. Stileyman’a verilen isimlerden birisinin de Vaiz oldugu anlagil-
maktadir (Vaiz, 1: 1).

Hz. Silleyman’in ¢ocukluk donemiyle ilgili Kutsal Kitap’ta detayl: bilgi-
ler bulunmamaktadir. Kral Daviid’un on ii¢ gocugunun oldugu rivayetlerine
(Harman, 1994: 9-21) bakildiginda ise Hz. Siileyman’in kalabalik bir sarayda
biiyiidiigii ve babasiyla ¢ok yakin bir iliskisinin bulunmadig: ifade edilmek-
tedir.

Hz. Siileyman’in annesinin adi Bet-§eva olarak zikredilmektedir. Kral
Davad’un Bet-$eva ile evlilik dis1 bir iliskisinin bulundugu ve bu iliskiden
olan bir ¢ocugunun da 6ldiigii aktarilmaktadir. Bununla birlikte Kral Davtd
daha sonra Hz. Silleyman’in annesi olan bu kadinla mesru bir evlilik gercek-
lestirmis ve bu evlilik neticesinde Hz. Siileyman diinyaya gelmistir. Hz. Sii-
leyman’in babast ile olan iliskisi hakkinda detayl: bilgiler bulunmamaktadir.
Fakat bununla birlikte Hz. Stileyman’in annesinin Kral Davad’un diger esle-
rinden daha ¢ok sevdigi Bet-Seva olmasi, onun babasi Kral Davd tarafindan
daha 6nemli goriilmesi noktasinda 6nemli bir etken oldugu séylenilebilmek-
tedir (Akkaya 2013: 27-28).

b. Tiktidar1 Ele Gegirmesi

Kral Daviid'un ondan fazla ¢ocugunun diinyaya gelmis olmasi, Hz. Sii-
leyman’in kral olarak taht: ele gecirmesinin dniinde bir¢ok engel olacagina
isaret etmektedir. Bununla birlikte Hz. Siileyman’in tahta ge¢gmesinin 6niinii
acan gelismelerden birisi heniiz Kral Davad saglikli iken gergeklesmistir. Bu
baglamda en biiyiik veliaht olan Absalom daha kralin 6liimiinii beklemeden
tahti ele gecirmeye caligmistir. Fakat Absalom taht ele ge¢irme arzusunu ye-
rine getirememis ve Kral David tarafindan oldiiriilmiistiir. Boylece Hz. Sii-
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leyman kiigiik yasta olmasina ragmen ileride karsisina ¢ikabilecek engeller-
den birisi ortadan kaldirilmistir (Akkaya, 2013: 35).

Kral Davtd yaslanip hastalaninca kendisinden sonra yerine kimin gege-
cegi konusulmaya baslanmistir. Bu noktada Hz. Siilleyman’in krallik tahtina
oturmasi i¢in 6niindeki tek engel Kral Daviid'un Hagit’ten olan oglu Ado-
niya’dir. Adoniya heniiz Kral Davud 6lmeden bazi kisilerin destegini alarak
kendini kral ilan etmistir. Adoniya'nin davetine Hz. Siileyman ile birlikte Is-
railogullar’na peygamber olarak gonderilen Peygamber Natan katilmamugtur.

Kral David’un diger esinden olan oglu Adoniyanin krallig1 ele gegir-
me planlarini 6grenen Bet-§eva da bu durumu kabullenmeyerek durumu
Kral Davtid’a anlatmak istemistir. Bet-Sevanin bu olaya karsi ¢ikmasinin
en 6nemli sebeplerinden birisi, kendi oglu olan Hz. Siileyman’in veliaht ol-
masidir. Bet-Seva Kral David’un yanina giderek Adoniyanin kendisini kral
ilan ettigini haber vermis, ayn1 zamanda Hz. Siileyman’in kendisinden sonra
Israilogullar’nin krali olarak tahta gegmesi gerektigini hatirlatarak bu ahdi
yerine getirmesini istemistir (1. Krallar, 1: 1-29).

Bunun tizerine Kral Davud Kahin Sadok, Peygamber Natan ve Yeho-
yadanin oglu Benana’y1 huzuruna c¢agirarak, Hz. Siileyman’in kendisinden
sonra Israilogullarrnin ve Yahuda’'nin krali olarak atandigini insanlara haber
vermelerini emretmistir. Ayn1 zamanda Kral Davtd, huzuruna ¢agirdig: bu
kisilere Hz. Siileyman’1 krallik alameti olan binege bindirip Gihon’a gotiirme-
lerini ve orada Hz. Siileyman’t mesh etmelerini de emretmistir. Bu ritiiellerin
ardindan Kral Déavid, oglu Hz. Siileymant kendisinden sonra kral olarak
veliaht tayin ettigini ilan edilerek halkindan ona biat etmesini istemistir. So-
nugta Hz. Siileyman, heniiz babasi hayattayken Israilogullar’nin krali olarak
veliaht ilan edilmis ve babasindan sonra hiikiimdar olarak tahta gececegi ke-
sinlesmistir (1. Krallar, 1:30-52).

Kral Davad oliimii yaklaginca veliaht olan Hz. Siileyman’ yanina ¢agi-
rarak ona, Hz. Miisa'nin yasalarina uymasini tavsiye etmistir. Kral Daviid’un
kirk yillik kralliginin ardindan Hz. Siileyman, saglam bir temel {izerine inga
edilen krallig1 ele almistir. Kral Siilleyman geng ve tecriibesiz olmasina kar-
sin iktidarda gozii olan kardesine karsi bazi 6nlemler almay1 planlamistir (1.
Krallar, 2: 2-25; Isik, 2015: 229). Adoniyanin Sunemli Avisak ile evlenme is-
tegini bir firsat olarak degerlendiren Kral Siileyman, 6nce Adoniya’y1 sonra-
sinda onun en 6nemli destekgisi olan Yoav’u ve son olarak babasinin muhalifi
olan $imi’yi oldiirterek kralligini daha da saglamlastirmistir (1. Krallar, 2:
36-46; Akkaya, 2013: 40-41).

c. Israil Kralligin1 Yonetmesi

Kral Siileyman ilk icraat olarak kutsal mabedin ve kendi sarayinin insa-
sin1 tamamladiktan sonra, Hiram’in kendisine vermis oldugu topraklari imar
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ederek Israilogullarr’nin bu topraklara yerlesmelerine zemin hazirlamistir.
Tahtin1 saglamlastirdiktan sonra krallig altindaki yerleri yonetmeye basla-
yan Kral Siileyman, Firat irmagindan Filistin’e, oradan Misir’a kadar olan
topraklara hakimdi. Krallig1 altinda bulunan topraklarin genisligi ise o za-
manda kendisinden bagka kimseye nasip olmamuisti. Fakat Kral Siileyman,
babasi Kral Davtid'un aksine fetih politikasi izleyip topraklarini genisletmeye
yonelik herhangi bir ¢gabada bulunmamisgtir. Bununla birlikte o, sahip oldugu
topraklar1 yonetirken ayni zamanda dis politikada giiven ve barisa dayali bir
politika izlemis, kralliginin ekonomik ve refah seviyesini yiikseltmek ama-
ciyla caligmalarini stirdiirmistiir (Akkaya, 2013: 45-47).

Diger devletlerle sicak iliskiler kurma gabalar1 sonucunda Kral Siiley-
man, donemin en giiclii kralliklarindan birisi olan Misir krali Firavun'un
kiziyla evlenmistir. Bu evliligin gergeklesmesiyle birlikte hem Misir ile sulh
olmus hem de akrabalik iligkisi kurulmustur. Ayni zamanda Firavun bu ev-
lilik neticesinde Kral Siileymana Gezer topraklarini diigiin hediyesi olarak
vermistir (Akkaya, 2013: 43-44). Kral Siileyman Firavun’dan almis oldugu
Gezer topraklariyla birlikte Beythoron, Baalat ve kirsal bolgede yer alan Ta-
mar olmak {izere ambar i¢in kullanilan sehirleri, savas arabalar1 ve atlarin
bulundugu kentleri saglamlastirmistir.

Kral Siilleyman’in hakimiyetinde olan topraklarda sadece Israilogullar:
bulunmamaktadir. Nitekim Amorlar, Hititler, Perizliler, Hivliler ve Yevuslu
milletinden insanlar da Kral Siilleyman’in topraklarinda yasamaktaydi. Kral
Siileyman farkli milletlerden olan bu kisileri kendi hakimiyetinde bulunan
topraklardan uzaklastirmamis, onlar1 angarya islerde ¢alistirmistir. Boylece
hem iilkede farkli milletlerin bir arada yasamasini saglamis hem de giiclii
bir kral oldugunu bu baglamda halkina géstermistir. Israilogullar’na mensup
olan kisiler ise genellikle savasci, gorevli, komutan, subay ve savas arabalari-
nin komutani gibi mesleklerde ¢alisarak ge¢imlerini saglamistir (1. Krallar 9:
15-22).

d. Kutsal Mabedin Inga Edilmesi

Kral Siileyman, yerini saglamlastirip hakimiyetini giiglendirdiginde ilk
icraat olarak kutsal mabedin inga edilmesinin hazirliklarini baglatmigtir.
Kral Siilleyman’in bir mabet inga etmek istemesinin en dnemli nedeni Rab-
binin Kral Daviid’a, oglunun bir mabet insa edecegini vaat etmis olmasidir
(Bozkurt, 2004: 29-268). Bu baglamda saglam bir mabet insa etmek isteyen
Kral Siileyman, babasinin ¢ok yakin dostu olan Sur krali1 Hiram’a elgiler gon-
dermistir. Elgiler vasitasiyla Hiram’a, babasinin gergeklesen savas ve fetihler
sebebiyle Tanr1 i¢in bir mabet insa edemedigini, bundan dolay1 s6z konusu
mabedin ingasini kendinin gergeklestirmek istedigi iletmistir (1. Krallar, 5:
1-5).
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Kral Siilleyman, Sur krali Hiram’dan mabedin insasinda kullanilmasi
amaciyla Libnan’dan tomruklar gondermesi talebinde bulunmustur. Kral
Stileyman’in bu talebi tizerine Hiram, sedir ve ¢am agaclarindan elde edilen
tomruklar1 hazirlatip Libnan’a, oradan da sallar yardimi ile Yafa’ya gonder-
mistir. Bundan sonra mabedin insasinda calisacak olan kisiler tomruklar:
Yerusalim’e gotiirmiis ve boylece mabedin ingas1 baglamistir. Kral Siileyman,
mabedin ingasi i¢in yapmis oldugu yardimlara karsilik olarak Sur krali Hi-
ram’in sarayina bugday, arpa ve zeytinyagi gibi temel gida maddeleri gonder-
mistir (1. Krallar, 5: 6-11).

Kral Siileyman’in gayretleri sonucunda Israilogullari, Hz. Msa ile Mi-
sir’dan ¢iktiktan dort yiiz seksen sene sonra, Ziv adin1 verdikleri ayda mabet
yapimina baslamistir. Kutsal mabedin yapimina bakildig1 zaman burada bir-
¢ok detay karsimiza ¢ikmaktadir. S6z gelimi mabet i¢in en 6nemli olan yer
Ahit Sandigrnin konulacagr odadir. Hz. Siileyman bu antlasma sandiginin
konulmast i¢in mabedin i¢ine bir oda insa ettirmis ve bu odanin duvarlarini
saf altindan kaplatmistir. Dolayisiyla mabedin igine altinlarla kapli bir oda-
nin inga edilmesi Israilogullar igin Ahit Sandigrnin ne kadar énemli oldu-
gunu gostermektedir (1. Krallar, 6: 1-22). Nitekim s6z konusu mabet bugiin de
Israilogullari i¢in olduk¢a 6nemlidir. Bunun diginda Kral Siilleyman, kendisi
ve Firavun'un kizi i¢in de bir saray inga ettirmistir. Bu sarayin yapimi ise on
ti¢ y1l stirmiistiir (1. Krallar. 7: 1-8).

e. Saba Kraligesi Belkis ile Goriismesi

Kral Siileyman, zamaninin 6nemli hiikiimdarlarindan birisi olan
Saba Melikesi Belkis’la kendi sarayinda goriismistiir. Saba Melikesi Bel-
kis, Siileyman’in kral olduktan sonra {iniinii duyunca onu zor ve getin so-
rularla sitnamak i¢in sarayina gitmistir. Saraya giderken de yaninda ¢esitli
baharatlar, altinlar ve degerli madenler gotiirmiistiir. Saba Melikesi Belkis
aklindan gegen her soruyu Kral Siileyman’a sormus, Kral Siilleyman da
Belkis'in sorularinin hepsine hic¢bir giiglitk ¢ekmeden dogru bir sekilde
cevap vermistir (1. Krallar, 10: 1-3). Belkis, Kral Siileyman’a sormus oldu-
gu sorularin cevaplarini sadece kendisinin bildigini diisiinmekteydi. Iste
bu sebepten dolay1 almis oldugu cevaplar karsisinda onun Tanrrnin elgisi
olduguna kanaat getirmis ve Tanrr'ya iman etmis bir sekilde kendi tilke-
sine donmustiir.

Bu husus Kral Siileyman’in hitkiimdarliginin yani sira bilge bir kisilige
sahip oldugunu da bizlere gostermektedir. Saba Melikesi Belkis Kral Siiley-
man’in bilgeligini, yaptirmis oldugu sarayi, sofrasinin zenginligini ve hiz-
metkarlarin 6zel giysiler giyerek yapmais oldugu hizmeti goriince hayranligini
gizleyememistir. Nitekim o Kral Siileyman’la tanigana ve iilkesinde var olan
giizellikleri gorene kadar kulaktan duydugu bilgilere pek de inanmadigini
ifade etmistir. Fakat Kral Siileyman’la tanisip onun bilgeligi ve zenginligine
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kendi gozleriyle sahit oldugunda hayranligini da dile getirmistir (1. Krallar,
10: 4-9; Yiicetiirk, 1992: 5-420).

. Kral Siileyman’in Bilgeligi

Kral Siileyman, hiikimdarlig: siiresince iilkesini refah i¢inde yénetmis
ve donemin en 6nemli kralligini babasindan aldig: gibi korumay: bagarmis-
tir. Kral Siileyman’in bu basarisinin arkasindaki en 6nemli etken ise onun
Rabbinden istemis oldugu bilgeliktir. Kutsal Kitap’in anlatimina gére Kral
Siileyman Tanr1 ile goriismiis, Rab ise Siileyman’a istegini sormustur. Bu is-
tek {izerine Kral Silleyman mal, sohret veya zenginlik istemek yerine, halkini
refah ve baris iginde yonetmek icin bilgelik istemistir. Kral Silleyman’in bu
isteginden hognut olan Rab, Silleyman’a hem bilgi ile bilgelik vermis hem de
kendisinden 6nce kimseye nasip olmamuis bir zenginlik, mal ve onur vermis-
tir (2. Tarihler, 1: 1-12).

Kutsal Kitap’ta, Kral Siileyman’in hayat1 ve kralliginin bazi donemle-
ri disinda bu konularla ilgili detayli bilgi bulunmamaktir. Bununla birlik-
te onun giinliik hayatla ilgili deyim ve 6zdeyisleri Kutsal Kitap’ta genis yer
kaplamaktadir. S6z konusu boliimlerde Kral Stileyman’in insanlarin giinlitk
yasaminda uymasi gereken dinsel ve ahlaki konularin insanlara aktarilmasi
ele alinmistir. Bu 6zdeyisleri takip eden kisilerin terbiyeye ulasacagi, akillica
sozleri anlayacagi, dogru, adil ve hakli olani yerine getirecegi, saf olan bir
kisiyi ihtiyatli kilacagi ve geng olan Kkisileri bilgili kilacagi aktarilmaktadir
(Siileyman’in Ozdeyisleri, 1: 1-5).

Sonug

Kutsal Kitap baglaminda Kral Stileyman ile ilgili anlatilara bakildig: za-
man, babasi Kral Dav(id’un éliimiinden sonra onun yerine ge¢mesi ve Israi-
logullarrna krallik yapmaya baslamasindan itibaren hayati ele alinmaktadir.
Bu baglamda Kral Silleyman’in dogumu, ¢ocuklugu ve babasi ile iliskisine
Kutsal Kitap’ta yer verilmemistir. Bununla birlikte annesinin Bet-Seva isimli
bir kadin oldugu ilgili boliimde yer almaktadar.

Kral Siileyman heniiz geng sayilabilecek bir yasta tahta ge¢gmistir. Onun
krallig1 ele almas1 Tanrrnin babasi Kral Daviid’a vermis oldugu s6ze dayan-
maktadir. Nitekim Kutsal Kitap’ta Tanrr'nin, Kral Daviid’a ismi baris ve gii-
ven anlamina gelen bir evlat verecegi yer almaktadir. Kral David Tanrr'nin bu
sozlerine dayanarak heniiz hayattayken kendisinden sonra Israilogullar’nin
basina Kral Siileyman’in gececegini halkina haber vermistir. Tktidar1 ele alan
Kral Siileyman, bundan sonra vefat edene kadar kirk y1l boyunca Israilogul-
lar'na krallik yapmistir. Islimi kaynaklara bakildiginda, Hz. Siileyman’in
hem kral hem de peygamber olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Kutsal
Kitap’ta ise Kral Siileyman’in babasi Kral Daviid gibi sadece kral oldugu ve
dolayisiyla peygamberlik gérevinin bulunmadig: gériilmektedir.

- 109
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Dini kaynaklara gore Siileyman, Kudiis yakinlarindaki Gazze sehrinde
dogdu. Davud’un on dokuz kadar oglu vardi ama Tanri, Davud’un ogullar:
arasindan Siileyman’1 kendisine varis kildi. Ayrica kutsal kitaplara gore diin-
yaya gelmis en zengin insan ve peygamberdir. Eski Ahit’te Silleyman done-
minde altin ve glimiisiin ¢ok bulunmalarindan sebep, bir tas pargas: kadar
degersizlestigi soylenerek Stileyman ve serveti tasvir edilmektedir. Siiley-
man’in bilgeliginden faydalanmak isteyen, diger iilke kral ve kraligelerinin,
Kral Siilleyman’a 6diil mahiyetinde altin ve degerli esyalar getirmesi ise serve-
ti artirict etmenlerdendir.

Kral Siileyman’in Yahudilik tarihi icerisinde degerli bir yere sahip olma-
sinin en 6nemli nedeni onun kutsal mabedi insa etmesidir. O babasinin savas
ve fetihler sebebiyle yapamadig1 mabedi kendisinin yapmasi i¢in Tanrr'dan
istekte bulunmus ve bunun neticesinde kutsal mabet insa edilmistir. Mabe-
din insas1 hem uzun siirmiis hem de mabet icin gerekli esyalar uzak tilkeler-
den temin edilmistir. Kral Siileyman bu mabedin i¢ine ayr1 bir oda yaptirmis
ve Hz. Miisa’dan emanet kalan Ahit Sandigrni da bu odaya getirttirmistir. Bu
hususlara bakildiginda ise soz konusu mabedin Israilogullar: tarafindan ne
kadar 6nemli bir isleve sahip oldugu anlasilmaktadair.
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GIRIS
Konunun Amaci, Sinirlar: ve Kaynaklar1 Hakkinda

“Sia Dig1 Tefsir Kaynaklarinda Yer Alan Ehl-i Beyt Rivayetleri” baslikli
caligmamizda klasik doneme ait Sia dis1 tefsir kaynaklarinda yer alan Ehl-i beyt
hakkindaki verileri tespit etmeye calistik. Sia dis1 tefsirlerde Ehl-i beyt
hakkinda nazil oldugu ifade edilen ayetler, Ehl-i beyt olarak tevil
edilen/yorumlanan ayetler ve Ehl-i beytin faziletini beyan ettigi diistiniilen
ayetler ile ayetlerin yorumlarini desteklemek {izere tefsirlerde yer verilen
rivayetleri “Al-i Imran suresi cercevesinde” ortaya koymay1 hedefledik. Sia
kaynaklarinda ayni konularla ilgili rivayetlerin ¢ok fazla olmasi sebebiyle

bunlar1 ¢alismamizin diginda tutmayi tercih ettik.

Calismamizda tanimlayici ve betimleyici bir yol benimsendigi i¢in sadece
ayetlerin tevilinde yer verilen rivayetlerin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu
rivayetlerin ~ sthhat  derecelerinin ~ belirlenmesi ~ ve  ayetlerin
tevillerinde/yorumlarinda yer verilen diger rivayetlerle karsilastirilmas: bu

¢aligmanin sinirlarini asacagindan arastirma disinda birakilmigtir.

Sia dis1 tefsir kaynaklarinda yer alan ehl-i beyt rivayetlerini “Al-i Imran
Suresi Orneginde” inceledigimiz bu calismamizda rivayet verilerini tespit
ettigimiz kaynaklar sunlar olmustur: Taberi'nin (6. 310/923), Cami ‘w’l-beyin
fi te vili’l-Kur ’dn adli tefsiri, Ibn Ebi Hatim er-Razi'nin (6.327/938) Tefsiru’l-
Kur’ani’l- ‘azim adl tefsiri; Sa'lebinin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beyin ‘an
tefsiri’l-Kur’an adli tefsiri, Begavinin (6. 516/1122) Me ‘dlimii’t-tenzil fi
tefsiri’l-Kur'an adl tefsiri, Fahriiddin er-Razi'nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-
gayb -et-Tefsirii’l-kebir- adli tefsiri, Styttinin (6. 911/1505) ed-Diirrii'l-
Menstr fi't-Tefsir bi'l-Me'stir adl1 tefsiri.

Esbab-1 niizul rivayetlerini arastirmak i¢in Vahidi'nin (6. 468/1076)
Esbabu’n-nuziil adli eseri, Ibn Hacer el-Askalani'nin (6. 852/1449) el-Ucab fi
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Beyan'il-Esbab adl1 eseri, Stiyti'nin (6. 911/1505) Lubabii’n-nukil fi esbdbi’n-

ntizitl adli adli eserinden yararlandik.

Ayetlerin mealinde ¢ogunlukla Diyanet Isleri Bagkanhginin Kur’an Yolu

isimli mealini web sayfasindan kaynak olarak kullanmayi tercih ettik.

Ehl-i Beyt Hakkinda Genel Bilgi

Cahiliye Araplarinda, herhangi bir kabileyi veya soyu yoneten ve onlara
egemen olan aileyi ifade eden Ehl-i beyt, Islam’in gelmesiyle birlikte mana
itibariyle degisiklige ugramis ve Asr-1saadetten beri Hz. Peygamber’in (s.a.v)
ailesi ve soyu anlamina gelen bir terim olmustur. Ehl-i beyt, genel olarak Hz.
Muhammed’in (s.a.v) ev ahélisini, eslerini, ¢ocuklarini ve akrabalarini
tanimlamak igin kullanilan IslAmi bir terimdir. Islami literatiirde, Ehl-i beyt
terimi yerine onunla ayn1 méanayi ihtiva eden baska terimler de yer almaktadir.
Bunlar, “4l, z&’l-kurba ve 1tra’dir”. Sia kaynaklarinda Ehl-i beyt terkibinin
yerine daha ¢ok bir kimsenin soyu ve asireti anlamima gelen “itra”
kullanilmigtir. Asr-1 saddetten sonra Miislimanlar arasinda meydana gelen
birgok siyasi ve i¢timai hidiselerin tesiriyle Ehl-i beyt terkibi kurumsallagmis;
itikadi, siyasi ve sosyal boyutu olan bir kavram haline gelmis ve mezhepler

arasinda goriis ayriliklarina sebep olmustur (Oz, 1994: 10/498).

Ehl-i siinnet &limlerinin Ehl-i beyt kapsamina dahil olanlara iligkin

goriislerini iki noktada toplamak miimkiindiir:

1. Ehl-i beyt kapsamina sadece Hz. Peygamber’in hanimlari dahildir. Zira
Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Ehl-i beyt ayeti onlar hakkinda nazil
olmustur. Nitekim 4yetin 6ncesiyle sonrasinda Peygamber hanimlarina hitap
edilmekte ve sadece onlarla ilgili bazi ilahi emirlerden bahsedilmektedir.
Ayette miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmasi Ali, Hasan ve Hiiseyin’le ilgili
degil ev reisi olarak Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt’in baginda yer almasindan

dolayidir.
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2. S6zkonusu ayet Hz. Peygamber’in hanimlarina hitap ettigine gore Ehl-
i beyt’'ten dncelikle onlar anlagilmakla birlikte, miizekker zamiri kullanilmak
suretiyle Ehl-i beyt’in Hz. Peygamber’in biitlin ¢ocuklarini, kadin erkek biitiin
torunlarini, amcalarini ve onlarin ¢ocuklariyla torunlarini, hatta biitiin
akrabalarini yani Beni Hagim’i kapsamina alacak sekilde genis bir muhtevaya
sahip bulundugu ileri stirilmustiir. Ehl-i beytin bu derece genis kapsaml
oldugunu bildiren rivayetlerin varlig1 da bunu ispat etmekte, 6rfen de Ehl-i
beyt bu manada anlagilmaktadir. Ehl-i stinnet alimlerinin ¢ogunlugu bu
goriistedir (Oz, 1994: 10/498-501).

Ehl-i beyt olarak tanimlanan terkipten kimlerin kast edildigini belirleme
konusunda sadece biitiin mezhep miifessirlerin ittifak ettigi sahislar Hz. Ali,
Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ile arastirmamizi sinirlandirmaya 6zen
gosterdik. Ciinki Sii miifessirler Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hz. Fatima ile
birlikte kendi on iki imamlarini da Ehl-i beyt olarak tanimlarken, siinni
miifessirler Peygamber Efendimizin hanimlari ile birlikte Hz. Ali, Hz. Fatima,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i Ehl-i beyt olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla
calismamizi her mezhebin Ehl-i beyt taniminda yer alan yukarida ad: gegen

dort sahisla simirladik.
1.Ehl-i Beyt Hakkinda Nazil Oldugu Diisiiniilen Ayet
1.1.Al-i imran Suresi, 61. Ayet

Sia dis1 tefsir kaynaklarinda bazi ayetlerin Ehl-i beyt hakkinda nazil
oldugu diisiiniilmektedir. Bu ayetlerden birisi Al-i Imran Suresi 61. ayettir.
Ayetin metni ve meali su gekildedir: 315 Ja8 alal) (a B3 L 325 (o 40 AR (12
CdEl) o 0 T Jadih 355 2 a8l Lol p a8piaiy Uiy a5\ 5 Up ) g1
Metnine yer verdigimiz ayetin meali su sekildedir. “Sana gelen bu bilgiden
sonra her kim bu konuda seninle tartismaya kalkisirsa, de ki: Gelin,

cocuklarimizi ve ¢ocuklarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarimizi, kendimizi ve
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kendinizi ¢agiralim, sonra da Allah’in laneti yalancilarin tizerine olsun diye
dua edelim”( Al-i Imran 3/61).

Bu ayetin tefsirinde yer alan rivayetlere baktigimizda su verilerle
kargilagiyoruz. Taberi (6. 310/923) bu ayetin tefsirinde sunlari ifade etmigtir:
“Bize Muhammed b. Hiiseyin, Ahmed b. Mufezzel ve Esbat’'in yoluyla
Suda’dan soyle rivayet ediyor ki, bu ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber
(s.a.v) Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatima'nin ellerini tuttu ve Hz. Ali’ye
sen de bizimle birlikte gel.” dedi. Ali de onlarla beraber ¢ikti. Mesihiler o giin
c¢ikmadilar ve dediler ki: “Biz bu adamin peygamber olma gerceginden
korkuyoruz. Ciinkii peygamberin duasi bagkalarinin duasina benzemez. Bu
yiizden onlar o giinkii miibaheleye (bir tartigma esnasinda haksiz ve yalanci
olanin Allah’in lanetine ugramasi i¢in beddua edilmesi) ¢ikmadilar. Bunun
tizerine Peygamber Efendimiz soyle buyurdu: “Eger onlar ¢iksalard: ateste
yanarlardi.” Dolayisiyla onlar Peygamber Efendimize seksen bin altin 6deme
sartryla sulh yaptilar”. Ayni kaynaktaki bir diger rivayette; Muhammed b.
Sinan, Ibn Ehmer el-Yeskuri’nin séyle dedigini rivayet etti: “Bu ayet nazil
oldugunda Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Ali, Hz. Fatima ve ogullar1 Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’e haberci gonderdi. Yahudilerle lanetlesmek icin onlar1 da
cagirdl. Bu sirada bir Yahudi geng kalkip “Eyvahlar olsun size! Sizler ge¢miste
maymun ve domuzlara doniisen kardeslerinizi hatirlamiyor musunuz, liitfen
lanetlegsmeyiniz.” dedi. Bu yiizden onlar lanetlesmekten vazgectiler (Taberi,
2000: 6/480-482).

Sa’lebi (6. 427/1035) bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir.
“Peygamber Efendimiz (s.a.v) Necran misafirler grubuna bu ayeti kerimeyi
okuyup onlar1 miibdhele etmeye davet ettigi zaman onlar: “Biz geri donelim
ve bu konu hakkinda istisare ettikten sonra yarin senin yanina gelelim.”
demislerdi. Sonra onlar birbirleriyle konustular, iglerinde fikir sahibi olan
Akib’a dediler ki: “Ey Mesih’in bendesi! Senin gériisiin nedir?” Akib sdyle
cevap verdi: “Allah’a and olsun ki, ey Mesihiler cemaati! Sizler Muhammed’in
(s.a.v) Allah tarafindan gonderilen peygamber oldugunu tanidiniz. $iiphesiz o

sizlere kendi sahibinizin isinden apagik bir hiikiim getirdi. Allah'a and olsun
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ki bir kavim bir peygamberle lanetlesirse onlarin biiyiikleri yasamaz, kiigitikleri
biiylimez, eger siz de Oyle yaparsaniz muhakkak ki helak olacaksiniz. Eger
sizler kendi dininizde kalmay1 ve kendi sahibiniz hakkindaki soziintizde
durmay: diisiiniirseniz bu kisi ile vedalasin ve kendi beldelerinize geri dontin.”
Sonra onlar Peygamber Efendimizin yanina geldiler. Peygamber Efendimiz ise
Hz. Hiiseyini kucagina alarak Hz. Hasan’in da elini tutarak sabah erken
gelmisti. Hz. Fatima onun arkasinda ve Hz. Ali (r.a) de Fatima'nin arkasindan
geliyordu. Peygamber Efendimiz onlara “Eger ben dua edersem, sizler ‘4min’
deyin.” diyordu. Sonra Necran uskufu (patrigi) soyle dedi: “Ey Mesihiler
cemaati! Stiphesiz ben soyle kimseleri goriiyorum ki, eger onlar Allah’tan (c.c)
bir dag:i yerinden yok etmeyi isterse Allah kesinlikle o dag yok eder.
Dolayisiyla sizler onunla miibahele etmeyiniz. Clinkii helak olacaksiniz ve
yeryiiziinde kiyamet giintine kadar hicbir Mesihi kalmayacak.” Sonra Necran
Mesihileri: “Ey Eba’l-Kéasim! Biz seninle lanetlesmemeye ve seni kendi dininde
birakmaya, biz de kendi dinimizde kalmaya karar verdik.” dediler. Buna
cevaben Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: “Eger sizler miibahele etmeyi
kabul etmiyorsaniz Islam’a girin, sizler i¢in Miisliimanlarin faydasi ve zararina
olan hak ve hukuklarin aynisi olacaktir.” Onlar bunu kabul etmeyince
Peygamber Efendimiz soyle demistir: “Oyleyse siiphesiz ben sizlere savas ilan
ediyorum”. Onlar dediler ki “Bizim Araplarla savagsmak i¢in giicimiiz yok
lakin biz seninle su maddeler ile anlasma yapmak istiyoruz: Sen bize savas
agmayacaksin,  bizi  korkutmayacaksin, bizi kendi  dinimizden
yasaklamayacaksin, bunun beraberinde biz sana her sene iki bin altin
verecegiz. Bin tane Safer ayinda ve bin tane Receb ayinda.” Sonra Peygamber
(s.a.v) onlarla bu sartlar iizerine anlagma yapti. Dedi ki: “Canim elinde olan
Allah’a and olsun ki, siiphesiz azap Necran ehline diigmiistiir, eger onlar
lanetlesseydi kesinlikle maymun ve domuzlara doniisiirlerdi, vadiler onlarin
tizerinde alev alirdi. Allah (c.c) Necran ve onun halkini, hatta agaclar
stiindeki kuslar1 kokten yok ederdi.” Yine de Mesihilerin hepsi bir sene
gecmeden helak olacaklardi.” (Sa’lebi, 2002: 3/85).

Begavi (6. 516/1122) bu ayetin tefsirinde su rivayetlere yer vermistir:

“Gelin, ¢ocuklarimizi ve ¢ocuklarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi,
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kendimizi ve kendinizi ¢agiralim...” ayeti kerimesindeki “gocuklarimizdan”
kasit “Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir;” “kadinlarimizdan” kasit “Hz. Fatima’dir
(r.a); “kendimizden” kelimesi ile Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) kendisi ve Ali
b. Ebi Talib” kastedilmistir. Clinkii Araplar bir kimsenin amcasinin oglunu
kendisi diye adlandiriyorlar” (Begavi, 1420/1999: 1/450).

Bu ayetin inis sebebi ile ilgili rivayetleri soyle degerlendirmemiz

mimkindiir:

Ayet hakkinda Vahidi'nin (6. 468/1076) Esbabu’n-niiziil adli kitabinda bu
ayet hakkindaki miibahele kissasini farkli isnatla ve ¢esitli lafizlarla beyan
ederek bu ayetin Hz. Peygamber (s.a.v) Efendimiz, Hz. Ali, Hz. Fatima
annemiz, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den (r.a) ibaret bes kisi hakkinda nazil
oldugunu beyan edilmistir (Vahidi, t.y.: 1/67-68). Ibn Hacer’in (5. 852/1449)
el-Ucab fi beyani’l-esbab adli kitabinda da bu ayetin inis sebebi hakkinda
miibahele kissasini beyan ederek ayetin Ehl-i beyt fertlerinden sayilan
yukarida adi gegen bes kisi hakkinda nazil oldugunu farkl isnatla ve cesitli
lafizlarla miikerrer beyan etmistir (Ibn Hacer, 1997: 2/684-687).

StiyGti'nin (6. 911/1505) Lubdbu’n-nukill fi esbabi’n-niizil adli kitabinda
bu ayetin inis sebebi hakkinda miibahele kissasini ¢ok kisa beyan ederek ona
kimlerin katildigini sdylemeden ge¢mis olsa da ayetin Ehl-i beytten sayilan bes
kisi hakkinda nazil oldugunu isareten beyan etmistir (Styati, t.y.a: 1/137).
Cilinkii Nacran Hristiyanlariyla miibahele etmek i¢in Peygamber Efendimizin

(s.a.v) kendisiyle birlikte beraberinde kimleri getirdigi agiktur.

Sonug olarak ayetin Ehl-i beytten sayilan ad1 gecen bes kisi hakkinda nazil
oldugunu hem tefsir kitaplarinda ve hem esbab-1 niizul kitaplarinin ¢ogunda
beyan edildigini gérmekteyiz. Dolayisiyla bu ayetin miibahele kissas1 ve ona
katilan Ehl-i beytten sayilan ad1 gegen bes kisi hakkinda nazil olduguna kanaat

edebiliriz.
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2.Ehl-i Beyt Olarak Tevil Edilen Ayetler
2.1.Al-i Imran Suresi, 33. Ayet

Ayet ve meali su sekildedir: « & &5 I P gy 3 lagiy a3l alalal 4 &y
3 -t ~ 5. A7 > 2 AT - . .. i A . .. . A
Calad? “Allah, Adem’i, Nith’u, Ibrdhim ailesini ve Imran ailesini segip dlemlere

>

(biitiin yaratilmislara) iistiin kildi (Al-i Imran 3/33)

Taberi bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir: “Allah (c.c) Adem ve
Nuh’u (a.s) secip, bu ikisini kendi dini icin tercih etti ve Ibrahim ailesi ile
Imran ailesini onlarin kendi dini igin secti. Ciinkii onlar Islam ehli idiler. Allah
(c.c) ad1 gegenlerin dinini bagka dinlere tercih ettigini haber verdi. Bu ayetteki
Ibrahim ailesi ile Imran ailesinden kasit miiminlerdir. Daha 6nce delil
getirdigimiz iizere “bir kimsenin ailesi” ona tabi olanlar, onun kavmi ve
onunla ayn1 dinde olanlardir. Bunlara goére ibn Abbas’in sdyle dedigi rivayet
edilmigtir. “Bana Musenna, Abdullah b. Salih’ten, o Muaviye ve Ali (b. Ebi
Talha’nin) vasitasiyla bildirdigine gore Ibn Abbas Allah’in (c.c) “...Adem ve
Nuh’u, Ibrahim ailesi ile Imran ailesini segip alemlere iistiin kildi” ayetini
agiklarken: “Bunlar, Ibrahim (a.s) ailesinden, Imran ailesinden, Yasin
ailesinden ve Muhammed (s.a.v) ailesinden miimin olanlardir,” dedi.”
(Taberi, 2000: 6/327).

Sa’lebi bu ayetin tefsirinde sdyle ifade etmistir: “Ibn Abbas sdyle dedi:
“Yahudiler biz Ibrahim, ishak ve Yakub’un ogullari ve biz onlarin dininde ve
yolundayiz.” dediler. Bu ylizden Allah (c.c) bu ayeti indirdi. Yani Allah (c.c),
Islama girenleri secti ve siz Islam dininde degilsiniz.” Baskalar1 soyle dediler:
“Ibrahim’in ailesi ise Ismail, Ishak, Yakub ve onlarin torunlaridir. Muhammed

(s.a.v) ise Ibrahim ailesi ve Imran ailesindendir.” (Sa’lebi, 2002: 3/52).

Suyti (6. 911/1505) bu ayetin tefsirinde soyle ifade etmistir: “Ibn Cerir,
Ibnu’l-Miinzir ve Ibn Ebi Hatim’in, (Ali b. Ebi Talha) vasitasiyla bildirdigine

gore Ibn Abbas: “...Nuh’u, Ibrahim ailesi ile Imran ailesini segip 4lemlere
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tistiin kild1.” ayetini agiklarken “Bunlar, Ibrahim (a.s) ailesinden, Imran (a.s.)
ailesinden, Yasin ailesinden ve Muhammed (s.a.v) ailesinden miimin
olanlardir.” dedi. Abd b. Humeyd, Ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim’in bildirdigine
gore Katadde bu ayet hakknda: “Yiice Allah iki aileyi ve iki salih kisiyi
zikrederek alemlerden istiin kilmistir. Muhammed (s.a.v) Ibrahim'in
ailesindendir.” dedi. Ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim’in bildirdigine gore Hasan (-
1 Basri) bu ayet hakkinda “Yiice Allah onlar1 peygamberlikle dlemlerde biitiin
insanlardan daha tistiin kilmigtir. Onlar, takva sahipleri ve Rablerine itaat eden

peygamberlerdir.” dedi.” (Stiytti, t.y.b: 2/180).

Bu ayet hakkinda gelen Taberinin Cdmi ‘u’l-beydn fi te vili’l-Kur dn,

Sa’lebi'nin el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur'an ve Styttinin ed-Diirrii’l-
mensir fi’t-tefsir bi’l-me’stir adli tefsirlerden nakledilen yukaridaki yorumlara
bakarsak bu yorumlarin bazilarinda gordiigiimiiz gibi miifessirler bu ayetteki
Ibrahim ailesi ile Imran ailesinden kasit "Muhammed (s.a.v) ailesinden olan
miiminlerdir" diye agiklamistir. Bazilarinda ise "Muhammed (s.a.v)
[brahim'in ailesindendir” diye yorumlamuglardir. Peygamber Efendimiz
Muhammed (s.a.v) Ibrahim'in ailesinden oldugu zaman onun Ehl-i beyt
fertlerinden olan Hz. FAtima annemiz, Hz. Imam Ali, Hz. Hasan ve Hz.

Hiiseyin de o Ibrahim'in ailesinden olmaktadir.
2.2.Al-i Imran Suresi, 103. Ayet

Ayetin metni ve meah su sekildedir. “ ) 98313 ‘Jﬁﬁ Y3 1-'-\-“ A Jiag | saaie)
UADJAAMUJQA}h\ﬁ\%&ﬂuéﬂwwu;\miﬁdé\éﬂhﬂ\g.mu
Eiodigs PS“ asg) a0 4 G 2 s i REHER “Hep birlikte Allah’in ipine sumsik:
yapisin; boliiniip pargalanmaym. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani
siz birbirinize diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti
sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan
da sizi Allah kurtarmugsti. Iste Allah size ayetlerini boyle agikliyor ki dogru yolu
bulasiniz” (Al-i Imran 3/103).
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Sa’lebi bu ayetin tefsirinde soyle ifade etmistir: “Said b. Mesruk, Yezid b.
Hayyan’in s6yle dedigini rivayet etmistir: “Biz Zeyd b. Erkam’in yanina girdik
ve ona sen Rasulullah’in (s.a.v) sahabesi idin, onun arkasinda namaz kildin,
dedik. O soyle dedi: “Evet, Peygamber (s.a.v) bize hutbe okuyarak soyle
buyurdu: “Ben size Allah’in kitabini biraktim, o Allah’in ipidir, kim onu takip
ederse hidayet iizerinde olacaktir, kim onu arkasina birakirsa dalalete
diisecektir. Atiyye el-Evfinin Ebt Said el-Hudri’den bildirdigine gore
Restlullah (s.a.v) soyle ifade etmistir “Ey insanlar! Size iki sey birakmaktayim.
Eger onlara tutunursaniz dalalete diismezsiniz. Bu iki seyin biri digerinden
daha biytktir. Biyigi gokle yer arasinda uzanmis olan Allah’in ipi
Kur’an’dir. Digeri ise Ehl-i beytimdir. Onlar (Ehl-i beytimle Kur’an) havzima
gelene kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir”. Mukatil b. Hayyan soyle
diyor: “Allah’in ipinden” kasit, onun emri ve taatidir.” Eban b. Tagleb, Ca’fer
b. Muhammed’den soyle rivayet ediyor: “Biz Allah’in “Hepiniz, toptan simsiki
Allab’in ipine sarilliniz ve pargalanmayiniz,” soziindeki Allah’in ipiyiz”
(Sa’lebi, 2002: 3/163).

Razi (6. 606/1210) bu ayetin tefsirinde soyle ifade etmistir: “Buradaki “ip”
kelimesinden murat, din yolunda hakka, hakikate o vasita ile ulasilmasi
miimkiin olan her seydir. Bunun pek ¢ok ¢esidi vardir. Miifessirlerden her biri
de bunlardan birisini zikretmislerdir.” Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den rivayet
ettigine gore, Hz. Peygamber, “Iyi bilin ki, yakinda fitne ¢ikacak” demistir.
Bunun iizerine. “Ondan nasil kurtulunur?” denilince, O, “Cikis yolu, Allah’in
Kitabr’dir. O’'nda, sizden 6ncekilerin kissasi; sizden sonrakilerin haberi ve
aranizdaki meselelerin hitkmi ve ¢6ziimi mevcuttur. O, Allah’in saglam
ipidir.” seklinde ifade etmistir. Ibn Mes’tid (r.a), Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Bu
Kur'an, Allah’in ipidir” buyurdugunu rivayet etmistir. Yine Ebu Said el-Hudri
(r.a), Hz. Peygamber’in, Size onemli iki sey birakiyorum. Bunlardan birisi,
yeryiiziine uzatilmis bir ip olan, Allah’in kitab1 ve benim neslim, yani Ehl-i
beytim” buyurdugu rivayet edilmistir. Yine bundan muradin, “Allah’in dini”,
“Allah’a itaat”, “tovbede ihlas”, oldugu; Cenéb-1 Hak bu ifadenin pesinden “ve
parcalanmayiniz” buyurdugu icin de, “birlik, beraberlik” oldugu da

soylenmistir. Biitiin bu goriisler birbirine yakindir. Meselenin tahkiki, daha
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once zikrettigimiz gibidir. Kuyuya inen bir kimse, kuyuya diisgmemek igin
nasil bir ipe sikica tutunuyorsa, bunun gibi, Allah’in Kitabi, O’nun ahdi, dini,
itdati ve miiminlerin cemaatine sikica tutunma da, kisiyi cehennemin dibine
yuvarlanmaktan korudugu i¢in, iste bu Allah’in ipi gibi addedilmis ve

miiminlere simsiki buna sarilmalari emredilmistir” (Razi, 1420/1999: 8/311).

Suylti bu ayetin tefsirinde soyle ifade etmistir: “Ahmed’in, Zeyd b.
Sabit’ten bildirdigine gore Restilullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Aranizda iki
halife birakiyorum. Biri Kur’an’dir ki, o gokyiiziinden yere uzanan bir iptir.
Digeri ise Ehl-i beytimdir. Ehl-i beytim ile Kur’an yanima Havz'ima gelinceye
kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardr.” Taberani’nin, Zeyd b. Erkam’dan
bildirdigine gore Restilullah (s.a.v): “Ben sizin dnciinliziim. Siz benim yanima
Havz'ima geleceksiniz. Benden sonraki iki agir hususunda nasil amel
edeceginize bakin” buyurdu. Ashab: “Ey Allah’in Resulii! Iki agir dediginiz
nedir?” diye sordugunda, Restlullah (s.a.v) soyle buyurdu: “Bu iki agirdan
biiyligii, Yiice Allah’in ipi olan Kitabr’dir. Bu ipin bir ucu Allah’in elinde, diger
ucu ise sizin elinizdedir. Ona hep birlikte sarilin ki hi¢ dalélete diismezsiniz.
Kiigtigii ise Ehl-i beytimdir. Onlar (Ehl-i beytimle Kur’an) Havz'ima gelene
kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir. Onlarin 6niine ge¢meyin, yoksa
helak olursunuz. Yine onlara 6gretmeye kalkmayin. Ciinkii onlar sizden daha
iyi bilenlerdir.” ibn Sa’d, Ahmed ve Taberini’nin, Ebl Said el-Hudri’den
bildirdigine gore Restilullah (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Ey insanlar! Size iki
sey birakmaktayim. Eger onlara tutunursaniz daldlete diismezsiniz. Bu iki
seyin biri digerinden daha biyiiktiir. Biyiigii gokle yer arasinda uzanmis olan
Allah’in ipi Kur’an’dir. Digeri ise Ehl-i beytimdir. Onlar (Ehl-i beytimle
Kur’an) Havz'ima gelene kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir” (Siiytti,
t.y.b: 2/285).

Bu ayet hakkinda gelen Sa’lebi'nin el-Kegf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur 'dn,
Rézi'nin et-Tefsirii’l-kebir ve Sttyti'nin ed-Diirrii’l-menstir fi’t-tefsir bi’l-me’sir
adli tefsirlerinden nakledilen yukaridaki rivayetlere ve yorumlara bakarsak,
bunlar hakkinda soyle degerlendirme yapmamiz miimkiindiir ki, bu ayet

hakkinda bir tefsir ve bir tevil (yorum) vardir. Tefsir bu ayeti Peygamber
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Efendimizden rivayet edilen sahih bir hadisi naklederek bu ayetteki “Allah'in
ipi" olan Kur'an-1 Kerim ile beraber Peygamber Efendimizin Ehl-i beytinden
ibaret birbirlerinden ayrilmayacak bir seyin oldugunu ve Islam immeti bu
ikisine stmsiki sarildig1 zaman dalalete diismeyecegini anlatarak tefsir etmistir.
Bu ayetteki tevil (yorum) ise baz1 miifessirler bu ayetteki, Islam immeti ona
simstki sarildigl zaman dalalete diismeyecek olan "Allah'in ipi" kelimesinden

kasit Peygamber Efendimizin Ehl-i beytidir, diye yorumlamistir.
2.3.Al-i imran Suresi, 110. Ayet

Oncelikle ayetin metni ve mealini paylagalim. il &a A 4 8
ae a1 T G s AT Gl 313 iy sty D 0B (e cigaally Guaali
Sl 21y Gshasal” “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en hayirli
iimmetsiniz. lyili§i emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a
inamirsiniz. Ehl-i kitap da inanmis olsalardi elbette onlar igin hayirli olurdu;

iclerinden inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmustir” (Al-i Imran 3/110).

Ibn Ebi Hatim (8. 327/938) bu ayetin tefsirinde sdyle ifade etmistir: “Ali
b. Hiiseyn’in ravileri vasitasiyla Cabir’den bildirdigine gore Ebti Cafer: “Siz,
insanlar igin ¢ikarilan en hayirli immetsiniz...” ayetini agiklarken: “Burada
Hz. Peygamber’in (s.a.v) ailesinin iyileri kastedilmektedir.” dedi” (Ibn Ebi
Hatim, 1419/1998: 3/733).

SuyGiti bu ayetin tefsirinde sdyle ifade etmistir: “Ibn Ebi Hatim’in
bildirdigine gore Ebt Cafer: “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilan en hayirli

1

immetsiniz...” ayetini agiklarken “Burada Hz. Peygamber’in (s.a.v) ailesi

kastedilmektedir.” dedi (Stytti, t.y.b: 2/294).

Bu ayet hakkinda Ibn Ebi Hatim'in Tefsiru’l-Kur 'dni’l- ‘azim ve SityGti'nin
ed-Diirrii’l-mensiir ~ fi't-tefsir  bi’'l-me’stir adli  tefsirlerinden nakledilen
yukaridaki yorumlara bakarsak, ayetteki Allah'in “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilan

en hayirli immetsiniz...” s6zlinii bazi miifessirler; “Burada Hz. Peygamber’in
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(s.a.v) Ehl-i beyti kastedilmektedir” diye yorumlamistir. Onlar bu yorumuna

delil olarak Peygamber Efendimizden herhangi bir rivayet getirmemistir.
3. Ehl-i Beytin Faziletini Beyan Eden Ayetler
3.1.Al-i imran Suresi, 33-34. Ayet

Ehl-i beytin faziletine dair tefsir edilen ayetlerden Al-i Imran suresi 33-
34. ayetin metni ve meali su sekildedir: “ &% 013 A ) J3la s adl u-‘;h“ )
Ade el Cadg (e \guaag 4-,ué :&?n.d\ &7 “Allah, birbirinden gelme nesiller
olarak Adem’i, Nih'u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini segip alemlere (biitiin
yaratilmiglara) iistiin kildi. Allah hakkiyla isitmekte ve bilmektedir.” (Al-i
Imran 3/33-34).

Ibn Ebi Hatim bu ayetin tefsirinde sunlari ifade etmistir: “Allah’in (c.c)
“Birbirinden gelen bir ziirriyet olarak, Allah isitendir, bilendir.” sozii hakkinda
bize Ebu Zur’a, Ebu Nuayim’in vasitastyla Ma’mer’dan, bildiriyor: Hz. Ali, Hz.
Hasan’a: “Kalk ve insanlara hutbe ver” dediginde, Hz.Hasan: “Ben seni
goriiyorken hutbe vermekten c¢ekinirim” dedi. Hz. Ali, Hz. Hasan’in
goremeyecegi ancak sesini isitebilecegi bir yere c¢ekildi. Bunun iizerine
Hz.Hasan kalkip Allah’a hamdii sena ederek konustuktan sonra geri indi. Hz.
Ali: “Bunlar birbirinden gelen nesillerdir. Allah isiten ve bilendir” ayetini
okudu” (Ibn Ebi Hatim, 1419/1998: 2/635).

Suyfiti bu ayetin tefsirinde sdyle ifade etmistir: “Ibn Sa’d ve Ibn Ebi
Hatim, Cafer b. Muhammed’den, o babasindan, o da dedesinden bildiriyor:
Hz. Ali, Hz. Hasan’a: “Kalk ve insanlara hutbe ver” dediginde, Hz. Hasan: “Ben
seni goriiyorken hutbe vermekten ¢ekinirim” dedi. Hz. Ali, Hz. Hasan’in
goremeyecegi ancak sesini igitebilecegi bir yere ¢ekildi. Bunun iizerine Hz.
Hasan kalkip Allah’a hamdii sena ederek konustuktan sonra geri indi. Hz. Ali:
“Bunlar birbirinden gelen bir nesillerdir. Allah isiten ve bilendir” dedi”
(Stiytitd, t.y.b: 2/180).
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Bu ayet hakkinda Ibn Ebi Hatim'in Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘azim ve
StiyGti'nin ed-Diirrii’l-mensir ~ fi’t-tefsir  bi’l-me’siir adli  tefsirlerinden
nakledilen yukaridaki tefsirlere ve yorumlara dikkat edersek, miifessirler bu
ayeti tefsir ederken ve yorumlarken gesitli raviler ve farkli isnatlar yoluyla ayeti
Hz. Ali'nin, oglu Hz. Hasan'n okudugu bir hutbenin ardindan, onun
hutbesini ¢ok begendigini ifade etme amaciyla bu ayeti okudugu rivayeti
etmigler. Bu ayet onun hakkinda inmemistir, onun hakkinda da
yorumlanmamistir. Hz. Hasan'in kendi dede ve babasi gibi ¢ok iyi hutbe
okumus oldugunu, bu vesileyle onun bu husustaki faziletini beyan etmistir,

diyebiliriz.
3.2.Al-i imran Suresi, 144. Ayet

Ehl-i beytin faziletine dair tefsir edilen ayetlerden Al Imrén suresi 144.
ayetin metni ve meali goyledir: “ 31k () (a3 LB (e i 3 i V) B2k e
u.uSl.d\eOA\ ijmm\ﬂuﬁwuhummja&us\uha’uﬁddﬁ”

“Muhammed yalnizca bir elgidir. Ondan once de elgiler gelip gecti. Simdi o 6liir
veya Oldiiriiliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a
asla bir zarar vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri édiillendirecektir” (Al-i
Imran 3/ 144).

Ibn Ebi Hatim bu ayetin tefsirinde sdyle ifade etmistir: “Bize Harun b.
Ishak el-Hamedani vasitastyla Ibn Abbas’in (r.a) soyle dedigini rivayet
etmistir: Hz. Ali (r.a) Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken, “Allah (c.c) soyle
buyuruyordu: “Simdi o 6liir veya oldiiriiliirse gerisin geri donecek misiniz?”
Ama biz Allah’a and olsun ki Allah bizi hidayet ettikten sonra arkamiza
donmeyecegiz. Allah’a and olsun ki eger Peygamber (s.a.v) vefat ederse ya da
sehit olursa o neye gore savastiysa ben de 6lene kadar ona gore savagsacagim.
Allah’a yemin olsun ki, ben gergekten onun kardesi, onun amcasinin oglu ve
onun velisiyim. Oyleyken ona benden daha layik olan kim var?” demisti” (Ibn
Ebi Hatim, 1419/1998: 3/777)
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Bu ayet hakkinda gelen Ibn Ebi Hatim'in Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘azim adh
tefsirinden nakledilen yukaridaki rivayete dikkat edersek; miifessir bu ayeti
tefsir ederken gesitli raviler yoluyla bu ayetin sonundaki "Allah siikredenleri
odillendirecektir” ciimlesini Hz. Ali ve Ebu Ducane olarak yorumlamistir. Bu

vesileyle o ikisinin bu husustaki faziletlerini beyan etmis diyebiliriz.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Calismamizda klasik Sia dist tefsir kaynaklarindaki Ehl-i beyt hakkindaki
verileri tespit etmeye ¢alistik. Sia dist tefsirlerde Ehl-i beyt hakkinda nazil
oldugu disiiniilen, Ehl-i beyt olarak tevil edilen/yorumlanan ve Ehl-i beytin
faziletini beyan eden ayetler ile bu yorumlar1 desteklemek iizere yer verilen
rivayetleri “Al-i Imran suresi cercevesinde” ortaya koymay1 hedefledik. Sia
kaynaklarinda ayni konularla ilgili rivayetlerin ¢ok fazla olmasi sebebiyle

bunlar1 ¢alismamizin diginda tutmayi tercih ettik.

Cesitli rivayet ve dirayet tefsirlerde bu ayetlerin adi gegen isimler
hakkinda nazil oldugu iddiasina dair, tevil edildigine dair, ya da onlarin
faziletlerini beyan ettigine dair yorumlandigini gordiik. Sia dis1 tefsirlerde Ehl-
i beyt ile ilgili yorumlanan diger ayetler ise zaman zaman Ehl-i beytten Hz. Ali
basta olmak tiizere onlarin faziletini anlatir sekilde tefsir edildigi tespit
edilmigtir. Tefsirlerde bazi ayetlerin ise onlar hakkinda indigini belirten
beyanlarla kargilagtik. Al-i Imran suresi 6zelinde Ehl-i beyt hakkinda nazil
oldugu diisiiniilen Al-i Imran Suresi 61. ayeti tespit ettik. Bu ayeti sebeb-i
niizul kaynaklari ile karsilastirdigimizda ayetin sebeb-i niizulii hakkinda tefsir
kaynaklarinda yer alan rivayetler ile sebeb-i niizul kaynaklarindaki

rivayetlerin -lafizlar farklilik arz etse de- igerik olarak ortiistiigiinii gordiik.

Sia dig1 tefsir kaynaklarda Ehl-i beyt olarak tevil edilen ayetler olarak ise
Al-i Imran Suresi 33, 103 ve 110. ayetleri tespit ettik. Ayetlerin Ehl-i beyt
olarak tevilinde yer verilen rivayetlerin bir kismi ayetin anlamini ortaya
koymaya yonelik olmayip ayetin anlam alanini 6rneklendirmek i¢in verilmis

birer misal ya da tefsirin kaleme alindig1 donemde yapilmis drnek birer yorum
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olarak da degerlendirilebilir. Baz1 ayetlerin baska yorumlar1 ve bu yorumlar:
destekleyen rivayetler de bulunmaktadir. Bunlar da g6z ardi edilmemelidir.
Biz ¢calismamizda sadece Ehl-i beyt yorumlarini ve bu yorumlar1 destekleyen
rivayetleri tespit etmeye calistik. Avyetler hakkindaki diger yorumlar1 ve

yorumlar1 destekleyen rivayetleri karsilastirip tercihte bulunmadik.

“Ehl-i beytin faziletini beyan eden ayetler” bashg altinda da Al-i Imran
Suresi, 33-34 ve 144. ayetlerin tefsirinde Ehl-i beytin faziletine dair rivayetlerin
yer aldigini tespit ettik. Bu rivayetlerin sthhatinin degerlendirilmesini ve ayni
ayetlerin tefsirinde yer verilen diger rivayetlerle karsilagtirilmasini bagka

¢aligmalara havale ettik.
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